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Resumo

O objetivo deste artigo é apontar
tracos do imagindrio mistico
presente nas experiéncias dos
espacos sagrados virtuais - fruto da
digitalizacao de templos, territérios
ou peregrinacoes — entendidos para
além da simples possibilidade de
visitacdo a distancia. A proposta é
discutirarelacaoentremidia,espacoe
imaginario, primeiramente tomando
como contraponto o exemplo do
advento da escrita e sua capacidade
de inaugurar novas espacialidades e
imaginarios, para,emseguida, discutir
em torno de trés imagens presentes
nessas experiéncias em rede - a
autenticidade, a acessibilidade e a
desterritorializacao — os significados
dos espac¢os sagrados virtuais como
vetores de estimulo do imaginario.

Palavras-chave

Imaginario; misticismo; redes
digitais.

Abstract

The purpose of this article is to
point out traces of the mystical
imaginary present in the virtual
sacred space experiences, as the
result of digitization of temples,
territories or pilgrimages,
understood beyond the simple
possibility of online visitation.
The proposal is to discuss the
relationship between media,
space and imaginary, first taking
as example the advent of writing
and their ability to open new
spaces and new imaginaries, to
then discuss around three images
present in these networked
spaces-authenticity,accessibility
and deterritorialization - the
meanings of virtual sacred spaces
as stimulators of imaginary.

Keywords

Imaginary;  mysticism;  digital
networks.
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O imaginario mistico do espaco sagrado virtual

Introducao

Dentre as diversas possibilidades de vivenciar
cotidianamente a religiosidade nas redes digitais, destacam-
se as visitas virtuais a inumeros templos, arquiteturas
e territérios sagrados. Tais possibilidades alcancam um
espectro consideravel de matizes religiosas, de tradicionais
a novos movimentos religiosos, de ocidentais a orientais
e, no limite, sdo experiéncias cujo significado vao além da
simples possibilidade de visitacao a distancia.

Nossa ambicao neste artigo é apresentar alguns
questionamentos e apontar pistas para compreendermos
como a experiéncia religiosa vivenciada nas arquiteturas
sagradas virtuais implicam mutagdes no imaginario mistico
contemporaneo. Defendemos que ndao sé o imagindrio
tecnologico contemporaneo é de inspiracao religiosa, isto
é, repleto de elementos e metéforas de origem religiosa,
como bem analisa Erick Felinto (2005), como também o
imaginario mistico e religioso é perpassado por elementos
ligados a cultura digital; paradoxalmente, a mistica
contemporanea é uma mistica tecnoldgica.
que nossa contribuicao é colocar em evidéncia o papel ativo
das tecnologias digitais nas transformacdes da religiosidade
contemporanea, neste caso especificamente, destacar a
participacao do digital nas mutagdes do imaginario mistico.

As midias, para nés, desempenham um papel essencial,
nao a titulo de meros meios ou instrumentos, mas enquanto
constituintes de uma totalidade cultural e imaginaria. O
imaginario mistico e religioso, neste sentido, nunca é apenas
fruto da tradicdo religiosa e do conjunto de doutrinas
e praticas, € também o resultado de um dinamismo
complexo no qual participam, inclusive, as midias. O
advento da escrita, por exemplo, teve papel fundamental
na construcao do imaginario das religides monoteistas,
exercendo uma pressao imagindria comparavel com a

pressao que o digital exerce contemporaneamente. Assim,

Acreditamos
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a escrita, o digital e qualquer outra midia sdao tecnologias
nao s6 de comunicacdo, mas também tecnologias do
imaginario (Silva, 2003).

Um fendmeno privilegiado para reflexdo acerca do
papel do digital na constituicao do imagindrio mistico
contemporaneo sao 0s espagos sagrados
experiéncias que nos exigem colocar em conexao a relagao
entre imagindrio religioso, midia e espacialidades. Nossa
opc¢ao nao foi empreender uma andlise de tipo descritiva
desse ou aquele espaco virtual disponivel nas redes,
mas eleger imagens presentes nessas experiéncias (a
autenticidade, a acessibilidade e a desterritorializacao) que
nos permitem constelar em torno delas os questionamentos
que acreditamos ser importantes colocar em evidéncia.

virtuais,

Espaco como midia
e imaginario religioso

A distincao classica proposta por Mircea Eliade (2002)
entre espaco sagrado e profano é significativamente fértil,
pois sua analise permite uma compressao do espaco
sagrado, antes de tudo, como um medium. Conforme a
interpretacao de Eliade, o espaco para o homem religioso
nao é homogéneo, isto &, para além do espaco cadtico
profano ha espacos sagrados que sao qualitativamente
diferentes, pois sao marcados pela hierofania, ou seja, pela
irrupcao do sagrado. Sao nesses espagos consagrados que
ocorrem a comunicagdo entre as trés zonas cosmicas: o céu,
a terra e o mundo inferior. Os espagos sagrados sao midias
por permitirem a hierofania, a manifestacao do sagrado e
por estabelecer essa relacdo comunicativa com as zonas
cosmicas. No limite, esses espacos possibilitam a circulacao
ou media¢do comunicativa entre dois polos: o céu e a terra;
o sagrado e o homem, no limite, uma circulacao e uma
mediacao entre o virtual e o atual.

Esses espacos sagrados, entendidos como midias,

desempenham um papel ndao negligencidvel na
constituicao do imaginario mistico, sobretudo quando a
nocao de espacialidade é ampliada gracas ao advento de
novas tecnologias de comunicacdo, como a escrita. E o
caso das trés religides do livro — judaismo, cristianismo, e
islamismo — nas quais as espacialidades sagradas nao se
limitam as geograficas ou arquitetonicas, sao também
espacialidades textuais. Se os espacos sagrados podem ser
compreendidos também como midias, os textos escritos —
tais como a biblia, o corao e a tora —, além de midias, sao
igualmente espacialidades, neste caso, ultrageograficos.

Queremos ressaltar comisso que territérios, arquiteturas
e textos sao, igualmente, midias e espacos. As religioes
monoteistas, por exemplo, sao religides do texto, tém na
escrita um dos seus elementos centrais. Contudo, é evidente
gue as nuances entre as trés tradicdes nessa relacao entre
espaco sagrado e escrita sao significativas. Diferentemente
dos judeus, os primeiros cristaos rejeitaram a nocao de
loca sancta (Goody, 2006), isto é, uma separagdo entre o
espaco sagrado e o profano, pois tal separacdao contradizia
a onipresenca de Deus que, como podemos ler no ato dos
apostolos (7,46-49) ndo habitaria templos feitos pelas maos
dos homens.

No cristianismo primitivo, nao havia lugar sagrado, a
nao ser o texto biblico. Mesmo entre os judeus o papel do
templo fisico como espaco sagrado por exceléncia comecou
a ser minimizado na época da segunda destruicao de
Jerusalém, em 70 d.C., quando houve a dispersao do povo
judeu da Palestina e o texto sagrado se consolidou como
lugar central da atividade religiosa de tal modo que a tora
substituiu o templo, tornando-se a arquitetura textual dos
judeus, sua patria virtual (Davis, 1999).

Essas nuances ilustram nao s6 como a escrita,
antes de ser um mero aparato, é um espa¢o no qual se
habita, inclusive, religiosamente, e revelam também

L
sessdes|do

IMAGINARIO



O imaginario mistico do espaco sagrado virtual

tecnologias de comunicacao e espacgos se inter-
relacionam de modo complexo. Como analisa Massimo

que

Di Felice (2009), a experiéncia do habitar esta atrelada as
alteracdes nas tecnologias de comunicacao e, portanto,
a propria alteracao da percepcao sensorial. De acordo
com o autor, as tecnologias transformam as relacdes que
envolvem sujeito, midia e territorio e, consequentemente,
a experiéncia do habitar.

O habitar dos judeus, o habitar da tora, &, se analisarmos
nos termos de Di Felice, um habitar empdtico, calcado na
tecnologia da escrita: “[..] o ambiente, por meio de sua
representacao escrita, deixou de ser experiéncia para se
tornar texto - realidade conceitual e imaginada” (Di Felice,
2009, p. 28). Aescritando séforja espacialidades sagradas nas
quais se habita empaticamente, mas condiciona a prépria
representacao do sagrado. Diferente das religiosidades das
sociedades sem escritura — que sao ligadas ao contexto
local e a espacialidade da tribo — nas sociedades letradas,
nas quais ha o privilégio do sentido visual em detrimento
do sonoro (McLuhan 2001), a palavra escrita condiciona
a capacidade expressiva e comunicativa da experiéncia
religiosa e permite a normatizacao do sagrado. Assim, as
chamadasreligides reveladas, como as religides da tradicao
semita, ao serem estabelecidas em textos escritos, ditam
as normas, como os mandamentos. Neste caso, ha um
ponto de referéncia externo e permanente que funciona
como um mecanismo de regulagao autoritaria, fixando
regras e condutas.

E com a escrita que surgem as religides universais. E esta
tecnologia que muda radicalmente a relacdo da religiao
com o espaco por criar as condicdes de possibilidade para
que as religides nao sé alcancassem a estabilidade, mas,
ainda, o status de religides universais se emancipando
dos contextos particulares. Jack Goody (1986) observa que
as religides letradas estdao associadas a diversos lugares,
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tempos e povos, bem diferente de um culto puramentelocal.
As religides universais sao, em principio, independentes
do lugar geografico e dos modos de vida, isto &, sdo todas
baseadas em texto que estabelecem normas aplicaveis a
varias sociedades, portanto, sdao descontextualizadas e sua
influéncia nao se limita a um lugar particular. Conforme
analisa Goody (1986), foi apenas com a escrita alfabética
que algumas religides quebraram decisivamente as suas
fronteiras nacionais para se tornarem religides de conversao.

A escrita, ao separar as mensagens religiosas das
situacdes nas quais sao empregadas e produzidas, suscita
a ambicdo da universalidade. Contudo, vale lembrar, como
bem assinala Levy (1999, p.115), “[...] a escrita nao determina
automaticamente o universal, ela o condiciona (hdo ha
universalidade sem escrita). Antes da tecnologia da escrita -
havia a plena identificacao do local e sua especifica religiao”.
Assim, as religides do livro escapam da dependéncia do
contexto particular e podem pleitear a universalidade,
“[...] gracas ao regime de verdade que se apoia num texto-
revelagao, as religides do livro se libertam da dependéncia
de um meio particular e tornam-se universais.” (Levy,1999,
p.115). E por essa universalidade que é possivel a conversao
ao islamismo em Berlim ou em Téquio. Assim, sé com a
escrita foi possivel a experimentacdo da fé num espaco
ultrageografico, afinal, emissores e receptores ja nao
comungam, necessariamente, do mesmo contexto.

Como indicamos, a espacialidade midiatica da escrita
possui uma natureza prépria, nao sendo neutra em seus
efeitos, provocando um impacto no préprio imaginario
mistico. Consequentemente, com o espa¢o sagrado
sofrendo constantes alteracées diante do surgimento de
novas midias, ha emergéncia de novos habitares sagrados,
igualmente misticos e tecnoldgicos, tal como podemos
observar contemporaneamente em relagao ao advento das
redes digitais, que permite um novo habitar tecnolégico:

Uma vez reproduzido digitalmente o espaco,
transformado o mesmo em informacdo, configura-
se a formacao de um habitar informativo, pos-
arquitetonico e pods-geografico que, multiplicando
os significados e as praticas de interagbes com o
ambiente, nos conduz a habitar naturezas diferentes
e mundos no interior dos quais nos deslocamos

informaticamente. (Di Felice, 2009, p. 22)

Podemos acrescentar que as arquiteturas digitais
podem ser entendidas como espacos sagrados,
pois estes também sao reproduzidos digitalmente.
Nesses metaterritérios, é possivel vivenciar inUmeras
experiéncias misticas, como visitas a templos ou
arquiteturas sacras ou até peregrinacoes. Se a abertura
de novas espacialidades midiaticas nunca é neutra,
0s novos espacos sagrados apontam para mudangas
significativas no imaginario mistico.

A controvérsia da autenticidade

Uma das imagens que perpassa o imagindrio das
experiéncias em espacos sagrados virtuais é a imagem da
controvérsia da autenticidade religiosa. A ideia de vivenciar
a religiosidade em territorios digitalizados - igrejas,
arquiteturas ou peregrinagdes — € vista com ceticismo. Essas
experiéncias sao consideradas como mera simulagao ou
reproducéo de algo real e, portanto, inauténticas. E muito
comum em féruns ou grupos em redes sociais ligados a
espiritualidade encontrarmos discussdes acerca da validade
e eficiéncia das experiéncias religiosas on-line, um debate
também presente no mundo teolégico e académico.

E natural que se questione se uma peregrinacao
no Second Life a Meca para realizar um hagjj virtual teria a
mesma autenticidade que a peregrinagao presencial. Essa
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O imaginario mistico do espaco sagrado virtual

desconfianca é fruto de uma heranca religiosa e do olhar
cético que desponta sempre que novas experiéncias
surgem em campos marcados pela tradicdao, como é o
campo da religiao. Também nos alerta que o imaginario é
algo plural e ndo coerente, pois, a0 mesmo tempo, temos
tanto imagens entusidsticas como imagens criticas em
relacdo a essas experiéncias.

Sobre esta controvérsia, especificamente no caso das
peregrinagdes virtuais, Macwilliams (2004) pondera que a
valoracao entre auténtico e a mera simulacao depende do
enfoque dado: ao valorizar os aspectos fisicos, sobretudo
aqueles ligados ao sacrificio do corpo, o selo de falso sera
atribuido; ao contrario, ao valorizar os aspectos espirituais,
no qual a prépria peregrinacao ou arquitetura tem antes
uma dimensao simbdlica do que fatual, o selo de verdadeiro
serd atribuido. Para ilustrar essa argumentacao, Macwilliams
recorre ao exemplo da via crucis catélica, que é uma pratica
que simula simbolicamente o trajeto seguido por Jesus
Cristo carregando a cruz desde o pretério até o calvario.
Utilizando esse exemplo, Hill-Smith (2011) pondera que
a peregrinacao - que, como pratica, é variavel conforme
a tradicao religiosa —, é algo negociavel, podendo ser
concebida, como é o caso da via crucis, como uma pratica
alegorica e virtual, e mesmo assim, o fiel é merecedor de
beneficios espirituais.

O exemplo da via crucis é interessante, pois abre
precedentes para estabelecer a autenticidade das
peregrinacdes nas redes. A experiéncia que ja é simbdlica
por natureza nao teria perdas qualitativas com seu
deslocamento para as redes, s6 aumentaria um grau a mais
o nivel de abstracao. Entretanto, reconhece Macwilliams,
as arduas viagens para lugares distantes e as praticas
ascéticas, tao importantes em peregrinagées penitenciais,
evidentemente, ndo podem ser experienciadas nas redes.

De qualquer modo, considerar de antemao as chamadas
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ciberperegrinagcdes como inauténticas € uma interpretacao
precipitada, porque a construcao da autenticidade religiosa
nao pode ser vista como sendo algo estatico (Radde-
Antweiler, 2013), e também porque a oscilagao entre o
auténtico e a simulagdo nas experiéncias digitais &, antes de
tudo, resultado de uma concepcao binaria das dinamicas
das redes, isto €, um pensamento que tende a separar e
distinguir um mundo off-line e outro on-line, um mundo
dito real e outro virtual.

Nao se trata de experiéncias que visam substituir as
experiéncias presenciais, tampouco emulam ou simulam
uma experiéncia dita real, afinal, “a virtualidade nao é
uma simulacdo, uma imitacao, uma mimese de realidade,
mas o ingresso em outra dimensao, por assim dizer,
ontologicamente diferente.” (Perniola, 2005, p.47). O virtual
- entendido ndao como o oposto do real, mas como outra
natureza - sugere que essas experiéncias, antes de serem
meros simulacros, inauguram uma nova vivéncia religiosa,
nem melhor, nem pior, simplesmente de outra natureza e
que pode ser carregado de significado mistico e religioso.

A circumambulagcdo em torno da kaaba de um
peregrino presencialmente e de um avatar no Second Life
sao de naturezas distintas. Mesmo nao estando fisicamente
presente na kaaba, do ponto de vista espiritual, nada
impede que o avatar, por meio do movimento circular
em torno de uma kaaba virtual e interiorizada, entre em
comunicacao com esse centro césmico. Varios elementos
dessa experiéncia sugerem que esse espaco no Second
Life ¢ um espaco qualitativamente diferente dos outros
disponiveis na mesma plataforma. O avatar, antes de iniciar
a peregrinacao, deve trocar de vestimentas, sugerindo que
entrard num espaco sagrado, deixara suas roupas mundanas
evestiraroupassimples, cujo objetivo é eliminaras distingoes
de classes e cultura, fazendo com que o peregrino adote
uma identidade universal de uma pessoa que é dedicada a

Deus. Esta passagem do profano ao sagrado fica evidente
em video disponivel no Youtube? no qual observamos que o
avatar inicia sua peregrinacao entrando no estado de ihram,
uma espécie de estado sagrado, vestindo as roupas que
usara durante a celebragao dos rituais virtuais: duas pecas
de tecido brancas e sandalias.

Evidentemente, do ponto de vista da hierarquia
religiosa, dos “doutores da lei”, uma experiéncia como essa
do hajj virtual no Second Life é tida como ilegitima, ou, na
melhor das hipéteses, como uma simulacao que estimula
a realizacao presencial da peregrinacdao. A experiéncia
em ambientes virtuais nao elimina a necessidade de todo
mulgumano peregrinar a cidade de Meca, obrigatéria pelo
menos uma vez na vida, desde que se tenham condig¢des
financeiras e fisicas para empreendé-la. Entretanto, o
carater insubstituivel da peregrinacdao presencial nao
exclui o potencial mistico da experiéncia virtual. O que fica
evidente é que, na época contemporanea, o monopdélio das
elites religiosas de outorgar o que é auténtico ou nao esta
cada vez mais enfraquecido.

Esse potencial mistico do hajj virtual pode ser
atualizado por mulgumanos que fardao a peregrinacao
presencial ou por aqueles que ja fizeram e que desejam,
de certa forma, reviver essa experiéncia. Sem contar as
conveniéncias que abrem para aqueles que nao tém
condicbes fisicas e financeiras para ir a Meca e podem,
ainda assim, participar espiritualmente de uma mistica
tdo fundamental para o crente. Além disso, o hajj virtual
permite a experimentacao da mistica islamica por nao
mulcumanos, o que estimula uma experimentacao
inter-religiosa e fluida, tao cara ao nosso tempo.

A imagem da desterritorializacao
A desterritorializacdo é uma das imagens mais
fortes que constelam o imaginario mistico do espaco
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sagrado virtual. Trata-se de uma imagem que pode ser
articulada em diversos sentidos em relacao a presenca
da religiao nas redes: desterritorializacao no sentido
da evangelizacao global (sem fronteiras) de uma
mensagem religiosa e também desterritorializacao
como a congregacao de fiéis dispersos no globo. No
entanto, nos interessa aqui outra interpretacao dessa
imagem, referente ao deslocamento dos espacgos
sagrados para as redes, deslocamento que relativizaria
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os obstaculos impostos pela espacialidade fisica.

O digital permite novas possibilidades
desterritorializadas de acesso a lugares até entao
acessiveis com grande sacrificio fisico, como é o caso
do Muro das Lamentacdes, em Jerusalém. Quando
analisamos a digitalizacao desse espaco sagrado, tido
como o mais sagrado e visitado por milhares de judeus
todos os anos, podemos perceber varias nuances dessa
desterritorializacao. Na pagina da Wikipédia dedicada

ao Muro, por exemplo, além das informacdes basicas,
ha uma série de links externos que direcionam a visitas
panoramicas em 360° do local, a bancos de imagens
e a cameras que transmitem a ambiéncia ao vivo.
Incrementando essa desterritorializacao, também esta
disponivel nas redes a possibilidade de envio remoto
de oragdes e pedidos ao Muro. No site aish.com ha
um campo no qual o internauta digita o seu desejo,
oracao ou pedido, sem limites de caracteres e informa
o endereco de e-mail. Feito isso, estudantes judeus
irao imprimir e depositar o pedido presencialmente.
Ha servicos similares no Twitter, no qual um jovem
judeu criou um perfiP na plataforma se dispondo a
imprimir, enrolar e depositar pessoalmente no Muro,
em Jerusalém, todos os pedidos enviados.

Como analisa Brasher (2004), o deslocamento das
arquiteturas sacras — como o Muro das Lamentacdes
— para as redes e ambientes virtuais amplia o seu
alcance de modo exponencial, o0 nimero de pessoas
que podem enviar mensagens ao muro em um dia
pelas redes pode ser superior as visitagdes presenciais
em um ano. Como percebemos nesse exemplo do
muro e como sustenta O’Leary (2004), ha ainda uma
importancia muito evidente dado ao lugar fisico.
Focando no caso do Muro das Lamentacdes, nos dois
exemplos que encontramos, a Unica possibilidade de
se comunicar com o sagrado é enviando mensagens a
distancia ao muro. No limite, para aproveitar de todo o
poder sobrenatural do muro, a mensagem deve chegar
fisicamente em Jerusalém, e, dessa forma, o centro
dessa devocao é ainda o muro fisico, sendo imperativo
a impressao e o depdsito concreto das mensagens no
local para concluira comunicagao. No caso do hajj virtual
no Second Life, mesmo em grau menor, a importancia
da localidade fisica é evidente. Um préximo passo rumo
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a desterritorializacao absoluta, segundo O’Leary (2004),
é o ciberespaco ser nele mesmo o local de peregrinagao
e o foco central da devocao.

De qualquer forma, a desterritorializacdao das
arquiteturas sagradas aponta para a emergéncia de
um habitar mistico cujo sentido supera as formas
fisicas do espaco. Trata-se da emergéncia de uma
nova espacialidade, tal qual descreve Di Felice (2009),
para quem esse novo habitar, o habitar atépico, é
marcado por um forte dinamismo interativo entre
pessoas, ambientes, circuitos informativos e entidades
imagindrias: “O resultado é uma espacialidade pos-
geografica interativa e proteica, cuja definicao, assim
como a sua propria percepgao, resultard sempre
temporaria e derivada de uma interacao sujeito-
interface-informacao-territério.” (Di Felice, 2009, p. 238).

Essesnovosespacossagradosnaosaoum “naolugar”
ou um mero simulacro, mas, outro ecossistema forjado
pelas férteis interacdes entre tecnologias informativas
e territorialidades, que podem ser entendidas como o
contemporaneo espa¢o efémero da manifestacao do
sagrado, uma hierofania atépica.

A imagem da acessibilidade

Outra imagem forte dessa constelacao é a imagem
do acesso, isto &, a imagem de que, para entrar em
contato com o sagrado no contexto das redes digitais,
basta um clique. Um acesso que ndao tem hora e nem
lugar, podendo ser efetivado em casa, no trabalho ou
nasruas das grandes metropoles ou pequenas vilas. Essa
facilidade de acesso significa, no limite, a possibilidade
de rdpidas interrupcdes na vivéncia cotidiana e profana.

Podemos problematizar essa imagem
argumentando que, de certa forma, ela sempre
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existiu: num pequeno vilarejo pré-moderno ou numa
pequena cidade do interior do Brasil, por exemplo,
para entrar em contato com a esfera do sagrado, basta
ir a praca central e adentrar ao templo. Sem contar
gue os avancos tecnolégicos como a midia impressa e
mesmo as eletrénicas possibilitaram novas formas de
acesso ao sagrado, seja acompanhando uma emissao
televisiva religiosa ou carregando consigo uma edicao
de bolso da biblia. Entretanto, acreditamos que, mesmo
sempre presente, a imagem do acesso ganhou novos
contornos, sobretudo, a partir da digitalizacao dos
espacos sagrados.

As basilicas e capelas papais do Vaticano sao
visitadas por milhares de fiéis e turistas que buscam o
contato com a dimensao mistica que essas arquiteturas
possuem. Mas, essas mesmas arquiteturas estao
disponiveis também para visitacao on-line no site
oficial do Vaticano (vatican.va). Tais iniciativas abrem
a possibilidade de catdélicos do mundo inteiro nao sé
ter acesso a fotos daqueles espacos sagrados da Igreja
Catdlica, mas a interacdes muito mais significativas.

A partir das plataformas digitais, é possivel
navegar interativamente por oito basilicas e capelas
papais. A visita virtual a necrépole vaticana, por
exemplo, é uma visita altamente interativa na qual o
usuario conduz um avatar por toda a arquitetura. A
partir da planta da necrépole, o avatar se localiza e
pode navegar em uma imagem panoramica que gira
em 360° para cima e para baixo. Por todo o espaco,
ha icones nos quais é possivel clicar e obter mais
informacdes sobre determinado objeto.

Ja na experiéncia virtual da Capela Sistina é possivel
navegar por todo o seu interior acionando o mouse ou as
setas do teclado. O internauta navega numa fotografia

panoramica e pode apreciar todos os afrescos de modo
bem aproximado, sem perder a definicao e dispondo
de todo tempo necessario para tal visita, sem a lotagao
e o tempo cronometrado das visitas presenciais. Tudo
isso acompanhado por cantos gregorianos ao fundo, o
que ajuda a construir a ambiéncia mistica.

A visita presencial a essas arquiteturas significa
um alto investimento de dinheiro e de tempo.
Evidentemente, todo esse investimento faz parte
da mistica dessas experiéncias, por isso mesmo, a
disponibilidade em rede das mesmas implica mudancas
significativas no imaginario.

Com as redes, essas arquiteturas estao acessiveis
a catdlicos (ou nao catdlicos) de todo mundo, que
podem se servir dessas possibilidades nao apenas para
conhecer os detalhes arquiteténicos e histéricos, mas,
inclusive, ingressar em outra espacialidade, mistica e
tecnoldgica ao mesmo tempo.

Toda essa acessibilidade radical faz parte do
imagindrio mistico de nosso tempo. Reinhold
Esterbauer (2001) aprofunda a andlise e aponta que,
contemporaneamente, vivemos um momento de
passagem: da inacessibilidade do sagrado (a0 menos
da dificil acessibilidade), promovida pelas religides
monoteistas, a sua oferta e disponibilidade.

Diferente das concepgbes classicas, nas quais a
experiéncia do sagrado esta atrelada essencialmente
a indisponibilidade deste, outro momento do sagrado
atrai par si a atencao a partir da ideia dominante de
disponibilidade e produtibilidade nos meios modernos.
Noc¢des determinadas por seus conteudos nao sao
mais ponto de partida para a experiéncia do sagrado,
mas sim o meio em si (Esterbauer, 2001, p.146).
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ASSISTA AO VIDEO

A nocao de loca santus é estendida para as redes e
se torna acessivel, promovendo experiéncias nas quais
nao é o conteudo o centro das atencdes, mas o proprio
ambiente digital que condiciona esse acesso. Trata-
se, no limite, da imagem da oferta e disponibilidade
continua do espago sagrado, cuja experiéncia marca
uma ruptura efémera na temporalidade e espacialidade
profana das redes.

Esses novos habitares sacro-atopicos, mesmo
ligados a religides tradicionais, indiciam uma nova
relacdo do sagrado com o virtual. Entretanto, como
esclarece Esterbauer (2001, p. 134), “a virtualidade ligada
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a religiao nao é algo novo e nao surgiu apenas com o0s
novos meios”. Contudo, os habitares sacro-atopicos
apontam para uma religiosidade revirtualizada e aberta,
para além das religides tradicionais que buscam definir,
controlar e administrar o sagrado (Ferrarotti, 1983).

Para a tradicao semita, por exemplo, todo virtual é
suspeito, mas, a acessibilidade desses novos espacos
revitaliza a virtualidade do sagrado, pois permite novas
atualizacbes que ignoram muitas vezes as criticas de
autenticidade das elites religiosas. Participar da mistica
do muro das lamentacgobes, visitar capelas papais e
fazer preces on-line ou até mesmo experienciar o hajj,
é acessivel a qualquer tempo ou lugar, gratuitamente,
basta para isso se conectar nessa rede na qual
participam pessoas, tecnologias e espiritualidades, na
qual o controle das elites religiosas é extremamente
minimizado.

Consideracoes finais

Autenticidade, desterritorializacao e acessibilidade
estdao intimamente relacionadas numa constelacao
plural e complexa que ilumina o imaginario mistico
das redes. E importante ressaltar que essas imagens
estdo presentes em diferentes graus nas experiéncias
virtuais disponiveis nas redes. A acessibilidade do
sagrado de uma peregrinacao virtual, como o hajj
virtual, é potencialmente maior que a oferecida pela
visitacao virtual da Capela Sistina. Essa complexidade
aponta para um quadro de efeitos variaveis que indica
que a digitalizacao da religiao, mais especificamente de
seus espacos sagrados, nao é neutra em seus efeitos,
influenciando, entre outras coisas, o préprio imaginario
mistico.

Sdao novas espacialidades sacras, que, como
midias, intermedeiam a relagdéo do homem com o

sagrado, influenciando o imaginario religioso. Tal qual
defendemos neste artigo, o imaginario religioso nao é
s6 o resultado dos dogmas e das praticas tradicionais,
mas, é também fruto do ecossistema midiatico que o
envolve. A espacialidade e o imaginario mistico forjados
pela escrita sao diferentes da espacialidade e do
imaginario mistico forjados pelo digital. Desse modo,
o imaginario mistico de uma visitacao presencial a um
templo realizadas no século XIX tem uma natureza
distinta se comparada as visitacdes contemporaneas
que sao acompanhadas de tabletes e celulares
para fotografar e compartilhar a experiéncia nas
redes e acessar informacgdes diversas. De outra
natureza ainda é o imaginario mistico de uma visita
exclusivamente virtual.

De qualquer forma, apesar de nao esgotar essa
constelacdo, o que essas trés imagens apontam é o
horizonte tecnolégico do imaginario mistico do habitar
sacro-atopico, um imaginario que vai muito além das
possibilidades ofertados pelas elites institucionais
das religides tradicionais monoteistas. Eis ai um
paradoxo de nosso tempo: é a tecnologia atual - fruto
de processos racionais e cientificos — que colabora
para reencantamento do mundo e a revitalizacao e
revirtualizacao do sagrado.

Propositalmente, valemos-nos, em cadaimagem, de
exemplos ligados a religides tradicionais monoteistas,
marcadas pela iconoclastia, e que, juntamente com as
instituicoes modernas, herdaram essa desconfianca das
imagens e promoveram o desencantamento do mundo.

Esses exemplos revelam que, paradoxalmente,
referéncias e elementos religiosos tradicionais sao
manipulados e atualizados de diversas maneiras, marca
de uma nova religiosidade pdés-moderna baseada no
compartilhamento de imagens produzidas e vividas
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em comum e que apontam para outra relacao com o
sagrado, o que, evidentemente, provoca os diversos
apelos aos limites ou a inautenticidade dessas
experiéncias pelas elites religiosas.

Se a cibercultura é a expressao da poténcia do
imaginario, da rebeliao das imagens, o sinal do eclipse
de uma determinada bacia semantica (Durand, 2010)
moderna e iconoclasta, as criticas da autenticidade do
digital € uma reacao eclesiastica a essa rebeliao. Mesmo
se, paradoxalmente, muitas dessas iniciativas presentes
nas redes sdo oficias, ha uma dificuldade em se atribuir
um valor espiritual efetivo as mesmas.

Para nds, o que é importante observar é que esses
espacos sagrados virtuais sao exemplares daquilo que o
socidlogo francés Michel Maffesoli (2013) aponta como
caracteristico da pos-modernidade, isto é, a sinergia
entre o arcaico e o tecnoldgico. Nesses habitares sacro-
atépicos, ha esse enraizamento dinamico do qual faz
alusao Maffesoli, ou seja, é a partir das tecnologias que
vemos ressurgir a importancia daquilo que é nossa raiz:
o mistério, a fantasia e o ludico. No limite, percebemos
com as redes digitais um retorno do sagrado como um
elemento do estar-junto contemporaneo.

Nesses espacos, o importante acima de tudo é estar
em conexao, religar-se nao sé com o transcendente,
mas também com o outro. Como observa Maffesoli
(2013) em relacdo ao imagindrio dos ambientes
digitais, o conteldo desses ambientes pouco importa,
0 que esta em jogo é esse potencial de religacao. Os
espacgos sagrados virtuais — multiplos e heterogéneos
- sao habitares atépicos nos quais se vive também a
religiosidade pds-moderna. Imerge-se nesses espagos
em busca do sagrado que, fora do controle das religides
institucionais, nao tem contorno e nem conteudo
preciso. Os proprios trajetos ou percursos por esses
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espacgos sagrados sao o elemento chave dessa nova
religiosidade.

Acreditamos que uma contribuicao relevante dos
pesquisadores das Ciéncias da Comunicagao é destacar
o papel ativo das midias nas transformacoes cotidianas,
inclusive, no complexo campo do imagindrio, no nosso
caso, do imaginario mistico religioso. Um campo de
dificil aproximacao do ponto de vista epistemoldgico,
mas que, ao invés de nos desestimular, deve nos
conduzir a busca de concepc¢des heuristicas férteis e em
consonancia com a contemporaneidade.
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