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HEIDEGGER E OS INDICIOS FORMAIS

Luiz Hebeche'

SINTESE - O artigo retoma a nogdo do jovem
Heidegger de “indicios formais” de forma a mos-
trar como ela é concebida no modelo do solipsis-
mo existencial. Trata-se, em ultima andlise, de
contornar a dificuldade metodolégica inerente a
fenomenologia em articular o principial (prinzipiell)
da vida fatica através do uso cotidiano da lingua-
gem.
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ABSTRACT - The article recasts the young Hei-
degger’s conception of “formal indications” so as
to show how it is conceived within the model of
existential solipsism. What is ultimately at issue is
working out the methodological difficulty inherent
in phenomenology as it articulates the principial
(prinzipiell) of factic life through everyday use of
language.
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Dieser existenziale “Solipsismus”...'
M. Heidegger

A nocdo de “indicios formais”® provém da fenomenologia transcendental. Ela
¢ retomada no curso sobre fenomenologia da 1eligido, proferido por Heidegger em
1920. Nessa passagem, confessa que a filosofia, tal como ele a entende, se encon-
tra numa grande dificuldade. As suas andlises conceituais abstratas levaram-no -
junto com seus alunos - a uma “calamidade”. Os indicios formais ja estdo, portan-
to, vinculados aos dilemas de um novo estatuto da filosofia. Este artigo visa a
esclarecer essa dificuldade. Porém, essa mesma dificuldade envolve problemas
metodolégicos internos ao pensamento de Heidegger, os quais atravessam toda
sua obra juvenil e se consolidam em Ser e Tempo, como é o caso do solipsismo
ontolégico-existencial. Ou seja, desde os seus primeiros cursos, Heidegger exerce
seu filosofar a partir de um modelo monocéntrico herdado da filosofia da conscién-
cia e, com isso, ele realiza um afunilamento da vida fatica num constructo particu-
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lar. A hermenéutica da vida fatica acabou reduzida ao constructo “ser-ai” {Dasein).
O background desse debate é o sentido da histéria. Para Heidegger ndo se pode
colocar o ser-ai na universalidade da histéria sem esvazia-lo de facticidade, como
o fizeram Hegel, Marx, Dilthey, Spengler e outros. Para evitar essa universalidade
vazia, tem-se, entdo, de voltar a originariedade de sentido da vida fatica. O pro-
blema é que Heidegger dela trata a partir da sua heranga da fenomenologia da
consciéncia transcendental, €, a medida que seu pensamento evolui, essa posi¢do
transforma-se numa ontologia também concebida do constructo monocéntrico. A
nosso ver, é importante resgatar a hermenéutica da vida fatica do jovem Heideg-
ger, mas corrigindo-a dos resquicios da filosofia da consciéncia, isto €, de que a
histéria tenha sentido sé a partir do drama auténtico do ser-ai. Ora, o sentido
originario ndo se encontra em nenhum ente que lhe tenha acesso privado, ja que é
encontrado originariamente na gramatica da linguagem. O construto ser-af tem de
ceder lugar a rede das palavras, pela qual ele préprio foi concebido. O fendémeno
da cura, por exemplo, estd pressuposto na complexa gramatica da linguagem
ordinéria. E das regras da gramatica que ele toma sua orientagéo prévia. O que a
generalizagdo ou universalizagdo encobrem néo é uma dramaturgia privada, mas a
compreensio gramatical dela prépria. Ou seja, nem o solipsismo existencial, nem
a generalidade das leis da histéria, mas a compreensdo da vida fatica, é a alterna-
tiva a posicdo metafisica dos universais. Com isso se evita o solipsismo existencial
do constructo ser-ai. E preciso, portanto, uma “arqueologia” desse construto como
residuo da filosofia da consciéncia. A interpretagdo fenomenoldgica cederd, entdo,
lugar a gramatica da linguagem ordinaria. A linguagem, porém, nio é uma cépia
do fluxo da vida, mas a sua expressao mais origindria. A expressao “fluxo da vida"
origina-se na linguagem e, a medida que se afasta dela, como o fluxo heraclitiano,
processo histérico hegeliano, ou a evolugdo das espécies etc., torna-se uma enti-
dade metafisica, como “um ponto de vista externo”. A vida fatica passa, entdo, a
ser concebida de modo objetivo. A compreensdo da linguagem é obstruida pelo
dominio dos objetos. A teoria objetiva a linguagem. O dirigir-se para o dominio
dos objetos € a des-significagdo da linguagem, ou seja, a degeneragdo da gramati-
ca. A "dnsia de universaliza¢gdo” aponta para um apoio externo a linguagem, colo-
cando-a no dominic dos objetos. A determinagdo da validade universal é o maxi-
mo da objetivagdo. Mas toda universalizagdo é uma ilusdo gramatical. A rejei¢éo
dessa ilusdo foi, sob diferentes maneiras, feita por Hume, Wittgenstein, Ryle,
Strawson, Heidegger, entre outros. Nosso objetivo é mostrar que o primeiro Hei-
degger da um passo importante na resolugdo dessa ilusdo; no entanto, sua depen-
déncia estreita da fenomenoclogia da consciéncia o limita ao solipsismo existencial
da si-mesmidade.

O vinculo com a fenomenologia transcendental husserliana repercute em toda
a obra de juventude de Heidegger.’ Foi essa (de)formacdo que o aprisionou no

Os trés enormes livios da Phdnomenologie der Intersubjetivitdt mostram como o solipsismo metodo-
16gico se tornou uma dificuldade insuperavel para Husserl. A intencionalidade da consciéncia reme-
te tudo para fora, e de tal modo que néo se pode falar nem do interior nem do exterior, pois a cons-
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solipsismo ontolégico-existencial. Mesmo em Ser e Tempo, a eliminagao do solip-
sismo metodolégico proveniente da fenomenologia néo ¢ completa. Ou seja, Hei-
degger desvia-se da vida fatica publica para pensa-la em termos solipsistas. A
experiéncia da vida fatica torna-se ou é concebida como experiéncia do ser-ai
fatico (erfihrt das faktische Dasein). E também - como veremos — sob esse enfo-
que que ele retoma o problema metodologico dos “indicios formais”. O fio condu-
tor de nossa investigagéo, porém, passa da gramatica da existéncia para a grama-
tica da linguagem ordindria. Um passo importante é retomar o conceito de com-
preensdo, mas fora da iluséo gramatical, que o concebe de modo monocéntrico e
pré-lingtiistico, para a no¢éo de compreensédo das regras publicas da linguagem. A
gramatica da linguagem desempenha uma fungdo decisiva no esclarecimento da
nogéo de “indicios formais” na obra do jovem Heidegger. Assim, a elucidagéo
desse problema néo serd feita apenas reconstituindo o seu pensamento, mas to-
mando uma posi¢do em relagdo a ele. A nossa, porém, é a favor de Heidegger
quando ele entende que o sentido da vida fatica é anterior a toda explicagdo tedri-
ca, de que a vida fatica é uma compreensao pré-tematica; mas é contra Heideg-
ger, quando ele reduz a compreensdo a um construto particular privilegiado. Néo
hd acesso privado ao sentido. N&do ¢ uma pessoa, um individuo ou um construto
singular 0 “principial” ou o “originario”, mas as regras da linguagem em que eles
se expressam.

A nocéo de “indicios formais” permite uma melhor compreensio da maneira
como Heidegger lida com o método fenomenoldgico. O “indicio formal” é conce-
bido como uma preparacdo da explicagdo fenomenoldgica. Ele chama a atengéo

ciéncia é sempre consciéncia de algo. No entanto, o solipsimo metodoldgico torna-se inevitavel &
medida que se tenta chegar ao outro sem abandonar a consciéncia em que é concebida a relagéo
com o outro. Essa relagdo é assegurada na consciéncia transcendental monocéntrica. A tentativa
de Hussetl se parece com uma aranha que cada vez mais vai-se aprisionando na propria teia. Hei-
degger persiste nesse molde solipsista. A diferenca em relagéo a filosofia da consciéncia estd em
que ele dramatiza o seu “solipsismo existencial”. No seu curso sobre fenomenologia da religido, ele
chama a atencdo para essa diferenga, ou melhor, ela ainda ¢ concebida no modelo solipsista. Ele
considera erréneo colocar-se o ter-se-a-si-mesmo radical com o solipsismo reflexivo, pois o ter-se-
a-si mesmo ndo é um mero quietismo contemplador, mas a plena facticidade histérica (PrL, 1995, p.
255), cuja posigdo solpisista se toma em SZ solipsismo ontolégico-existencial. O quietismo contem-
plador da consciéncia teérica (Bewusstsein) é substituido pela soliddo incomunicével do clamor ou
da voz da consciéncia do ser-ai, a qual se d4 fora das regras da linguagem. Diz Heidegger: “O cla-
mor {Ruf) carece de comunicagéo (Verlautbarung). Ele ndo se liga primeiro & palavra; no entanto,
nada fica aqui obscuro e indeterminado. O discurso da consciéncia (Gewissen) se dd sempre ao
modo do siléncio. Ele ndo perde nada em sensibilidade, mas o préprio ser-ai é conclamado ou
chamado a discrigdo. A falta de formular em palavras do que no clamor é aclamado néo se liga ao
fenémeno da indeterminagdo de uma voz misteriosa, mas, antes, mostra que a compreenséo
do “aclamado” (Gerufen) ndo pode estar na expectativa de comunicagio ou algo que se assemelhe
a isso” (SZ, p. 273, 274). Chamamos essa posi¢do de solipsismo ontologico-existencial do ser-af,
porque, mesmo tentando preservar a “relagdo com os outros”, o ser-ai é um singulare tantum, isto
é, a relagfio com os outros é concebida desde o ser-af, ou seja, mesmo rejeitando uma posicdo
objetivista da relagdo com os outros. Mas essa relagdo, semelhante & posigdo de Husserl, é pensada
de modo monocéntrico. Nas palavras de Heidegger: “A caracterizagdo do encontro com os outros
também se orienta segundo o préprio ser-ai (Die Charakteristik des Begegnens der Anderen orienti-
ert sich so aber doch wieder am je eigenen Dasein)”. E ainda: "o '‘com’ é uma determinacio do ser-
af (Das ‘Mit' ist ein Daseinsméssiges)” SZ, p. 118.
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para os fendmenos da vida fatica, de tal modo que, sem esse indicio ou indicagdo
prévia, ndo se teria acesso a esses fendmenos origindrios; nesse caso, ele funciona
como um anuncio, por exemplo, quando se 1é no mural “Conferéncia na sala 100",
ou “Concerto para piano”, ou “Precisa-se de pedreiro”. Essas informagdes ndo séo
a conferéncia, nem o concerto de piano, nem a construgao, visto que a relagdo
dessas atividades com 0s seus respectivos anincios néo é externa, pois sem esses
ninguém poderia dirigir-se para o concerto ou para a conferéncia, nem a constru-
¢do poderia ser concluida. Assim, o que é indicado ndo pode mostrar-se a si
mesmo. Porém, o indicio formal, como o antncio nos exemplos, ndo é uma refe-
réncia externa ao seu objeto. Ele chama a atengdo para o que Se passa na vida
fatica, pois a tendéncia da filosofia é encobrir os fendmenos origindrios. A nogéo
de “indicios formais” também é encontrada em Ser e Tempo, quando, entdo, cede
espaco para o método circular de investigagdo do sentido do ser. Heidegger res-
ponde & obje¢éo de que essa circularidade seja viciosa. N&o se trata de um circulo
vicioso da légica, mas, antes, de um circulo da compreensdo. Ou seja, a elabora-
¢do de uma ontologia da existéncia sé é possivel porque ela pressupde, ou melhor,
ela é conduzida pela “idéia de existéncia”. No entanto, no § 63 de SZ, a nogéo de
“indicios formais” é retomada junto com a da circularidade do método. Heidegger
retoma essa nogao para mostrar como a compreensdo ontolégica é concebida pelo
que ja se encontra na vida fatica. Como se trata daquilo que ja estd presente na
vida cotidiana? A “idéia de existéncia” ja se encontra na linguagem ordindria em
que se expressa a vida fatica. Noutras palavras, as regras da analise da cotidiani-
dade ja se encontram na pressuposicéo (vorausgesetzten)’ do conceito de existén-
cia. Sem as regras pressupostas do conceito de existéncia, que se encontram nha
vida cotidiana, a andlise ontolégica ndo teria nenhuma orientagdo. A dificuldade
estd em que a pressuposi¢do desse conceito é ainda obscura e, no entanto, ela
orienta a andlise da prépria cotidianidade. As regras do conceito de existéncia séo
paradoxalmente orientadoras porque sem elas ndo se pode fazer nenhuma analise,
mas também sdo obscuras, porque carecem de uma analise. Aqui estd a posicéo
constante de Heidegger: a cotidianidade (e as suas regras) é inauténtica. A ques-
tdo é: de onde a andlise da cotidianidade inauténtica retira suas regras? As alter-
nativas de um reino platénico ou de uma generalizagéo objetivista estdo fechadas.
A regra orientadora tem de se encontrar na vida cotidiana, mas como a cotidiani-
dade é inauténtica, entdo temos uma dificuldade: o caminho que orienta é “cre-
puscular” (dimmerig), isto é, anda-se ai no lusco-fusco, nem tudo estd muito
claro, embora o viajante possa orientar-se pelas sithuetas dos objetos. Sem essa
orientagédo prévia - a pressuposicdo da idéia de existéncia —, nada haveria para
esclarecer. Diz entdo Heidegger: “N&o estd tudo ja iluminado, ainda que seja ape-
nas crepuscularmente, pela luz da pressuposicdo da idéia de existéncia? De onde
tira ela sua legitimidade? Teria carecido de orientagdo o primeiro projeto indicador

4

“Wodurch regelten sich die Schritte der Analyse der uneigentlichen Alltiglichkeit, es sei denn
durch den angesetzten Existenzbegriff?”, SZ, p. 313. Essas regras retiradas da vida fatica, porém,
acabam por ser consideradas desde o ser-ai.
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dela? De modo algum”.’ Assim como o anuncio do concerto de piano ou da confe-

réncia chamavam atengdo para esses eventos, a “idéia de existéncia” também
chama a atencéo previamente para a investigagéo a ser feita. Dai por que a idéia
de existéncia é a pré-indicagdo existenciariamente ndo impositiva da estrutura
formal da compreensdo geral do ser-ai’ O conceito de existéncia é uma pré-
indicagéo (Vorzeichnung), um prelineamento da estrutura formal da compreenséo
do ser-ai. Portanto, esse “primeiro projeto indicador” ja é concebido do projeto
monocéntrico do ser-ai. Ele é retirado da linguagem ordindria em que se expressa
a vida fatica e se torna parte da autocompreensdo do ser-ai. A “idéia de existén-
cia" é retirada da vida fatica para adquirir legitimidade no ser-ai. Alids, j& nos
primeiros cursos no pds-guerra a vida fatica é pensada desde um ente singular. Da
regra da pré-compreensdo ontoldgica passa-se para a autocompreensao ontologica
do ser-ai. Os “indicios formais” retirados de suas regras cotidianas tornam-se, nas
palavras de Russell, “particulares egocéntricos”.” Se em Heidegger o ontélogo
vence 0 hermeneuta da vida fatica, é porque a sua concepcéo da vida fatica foi
focalizada por sua heranca da filosofia da consciéncia. A nogédo de ser-al é intro-
duzida & medida que se vao afastando essas regras pré-teéricas. Porém, elas nio
podem ser totalmente afastadas pelo risco de a investigagdo ontoldgica perder o
rumo. Em SZ, esses “indicativos” ndo mais se vinculam & hermenéutica da vida
fatica, mas a ontologia existencial. O conceito de “facticidade” - junto com o de
“queda” e de “existéncia” - passa a fazer parte da cura, isto é, do ser do ser-ai. O
carater solipsista desses “indicios formais” é explicitamente assumido quando
Heidegger afirma:

“A auto-interpretagdo pertence ao ser do ser-ai."*

"0 indicio formal da idéia de existéncia serviu de orientacéo para a compreensao
do ser (Seinsversténdnis) feita pelo ser-ai mesmo. Embora sem transparéncia ontologi-
ca (ontologische Durchsichtichkeit), entende-se que o ente que chamamos de ‘ser-ai’
sou 9sempre eu mesmo em cada caso, e isso enquanto poder-ser (Seinkénnen) esse
ser.”

Dessa perspectiva monocéntrica, a complexa trama dos conceitos psicologi-
cos é retirada do fluxo da vida para entdo formar parte da “cura” como facticidade,
queda e existéncia, momentos esses unidos pela unidade ekstéatica horizontal da
temporalidade. Ora, em SZ, a temporalidade é também concebida desde o ser-ai.
Mas a complexidade do fendmeno da cura ja se encontra expressa na linguagem
ordindria. Essa complexidade se antecipa a psicologia, visto que que as palavras
psicoldgicas ndo sdo determinadas pela psicologia nem pela ontologia monocén-
trica, mas pelas suas regras de uso na linguagem. A angustia ndo é um sentimen-
to ndo direcionado a margem da linguagem, ou melhor, a angustia ndo é uma

SZ, p. 313.

SZ,p.313. -

B. Russell, Significado e Verdade, trad. Alberto Oliva, Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 98-104.
SZ, p. 312.

SZ, p. 313.
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abertura vazia; ao contrario, ela tem certas fungdes na linguagem. H4, portanto,
uma orientagéo prévia da angustia e que se encontra no modo como essa palavra
€ usada. S&o os distintos usos das palavras na linguagem que distinguem angus-
tia, temor, medo, alegria, tédio ou desespero. A complexidade do fendmeno da
cura encontra-se na rede de uso das palavias psicologicas. Essas regras sdo a
orientacdo prévia. Sem elas ndo se poderia falar de auto-interpretacéo (Selbstaus-
legung) ou autoconsisténcia (Selbstdndigkeit) do si-mesmo. As regras de uso das
palavras s&o o “origindrio”, e néo ha explicagdo para elas, ou, como diz Wittgens-
tein, as regras sdo “onde a pa entorta”.”

Com a nogéo de “indicio formal” também pretende-se evitar a generalizagéo
ou a formalizagdo. Ou seja, antes de qualquer teoria, a orientagdo prévia se encon-
tra na vida fatica. E, como vimos, sem essa orientagdo prévia nao ha projeto onto-
légico. Diz Heidegger:

“Mas para tal, néo ha aqui uma orientagio e regramento préprios (eigene Leitung
und Regelung)? De onde os projetos ontoldgicos retiram a evidéncia da adequagéo fe-
nomenal de seus ‘achados’ (Befunde)? Onde o caminho (Wegweiser) encontra indica-
¢Bes para orientar o seu projeto a fim de alcancar o ser?”"

As indicagGes orientam o projeto ontolégico, mas se desprendem dele e pas-
sam a tomar a forma do ser-ai; isto é, em SZ essas regras orientadoras cedem
lugar ao ser-ai, em que vida fatica se afunila. Diz Heidegger: "o ser-ai é origina-
rio”.” E isso quer dizer que seu poder-ser todo em sentido auténtico
(Ganzseiskdnnens) ja se acha numa posigédo prévia (Vorhabe). A regra orientadora
inauténtica da idéia de existéncia abre a possibilidade de uma compreenséo onto-
logica. Mas s6 quando essa passa a fazer parte do construto ser-ai é que se pode
entdo garantir que a “visdo prévia orientadora est4 no préprio ser-ai”. A obscura
regra orientadora apenas anuncia o rumo da compreensio que aponta para o que
é efetivamente originario: o ser-ai. Em SZ a visdo prévia (Vorgriff) e a posigéo
prévia (Vorhabe) so constituintes desse construto. E isso faz com que essa orien-
tagéo tenha o carater dos “particulares egocéntricos”, ou de solipsismo ontolégi-
co-existencial. Essa posigéo do ser-ai é que dara, pois, garantia ao projeto ontold-
gico. Sem que a idéia de existéncia fornecesse a indicagédo a ser seguida, ndo se
poderia dirigir a compreenséo ontolégica, mas, & medida que essa compreensio
avanga, chega-se entdo ao reconhecimento de que “o ser-ai é originario”. A difi-
culdade de se chegar a essa posigdo estd em que o mais préximo onticamente (eu
mesmo) ¢, do ponto de vista ontoldgico, o mais distante. Assim, a regra orientado-
ra da “idéia de existéncia” que se encontra no fluxo da vida fatica cede lugar para
a seguranca com que, desde o ser-ai, se pode avangar na compreensao ontolégica.

“'Como posso seguir a regra?’ - Se isso ndo & uma pergunta pelas causas, é entdo uma pergunta
pela justificagdo para o fato de que eu ajo assim segundo a regra. Se esgotei as justificagbes, entdo
atingi a rocha dura e a minha p4 entortou. Estou, portanto, inclinado a dizer: ‘é assim que eu ajo'".
Wittgenstein, Philosophische Untersuchungen (PU) § 217.
1

SZ, p. 312.
% 87, p. 311
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Pode-se também fazer o mesmo com as idéias de “angustia”, “temor”, “instru-
mento”, “mundo”, “abertura” etc., pois essas “idéias” séo retiradas da linguagem
ordindria e empregadas na constituicdo da ontologia. A “idéia de existéncia”,
porém, tem um estatuto especial; ela se confundird com o ser-ai. A pedra “é"; a
cadeira “é¢"; Deus “"&", porém s6 o ser-al “existe”. Tudo o que “é&” depende do
Unico ser que existe. Esse ser “existe” porque tem a caracteristica de estar sempre
em jogo consigo mesmo, seu ser é estar sempre em questio. Desse modo, a dra-
maturgia da vida fatica se torna uma dramaturgia privada.” Alids, essa & que sera
considerada “origindria”. A situagdo hermenéutica torna-se entdo a situagdo do
ser-ai. Diz Heidegger:

“Enquanto ndo se introduzir a estrutura do poder-ser auténtico a idéia de existén-
cia, a visdo prévia, orientadora da interpretacéo existencial (existenziale Interpretation),
carecerd de originariedade."™

A estrutura do poder-ser é que dara, entdo, originariedade & “idéia de exis-
téncia”. Essa da o rumo da investigagéo, mas, & medida que ela avanga no escla-
recimento do poder-ser de um ente privilegiado, o ser-ai, entdo, passa a entender
que sO a partir desse poder-ser é que se pode falar da “idéia de existéncia”. Esse
solipsismo existencial também se encontra na afirmacéo:

“Com a elaboragao (ausgearbeiten) concreta da estrutura do ser do ser-ai (Seinss-
truktur des Daseins), torna-se, entéo, acessivel a sua caracterizagéo ontoldgica contra
todo e qualquer ser simplesmente dado de modo que a concepgéo prévia (Vorgriff) da
existencialidade do ser-ai coloca-se numa situagdo capaz de orientar com seguranga a
elaboragao conceitual dos existenciais.”™

Nesse novo nivel da compreensio ontoldgica, a regra orientadora prévia, o in-
dicio formal, cede espago para a seguranca alcangada pelo ser-ai e, mais a partir
desse nivel da ontologia, a regra é considerada como um ser simplesmente dado.
Ora, nossa posigédo é de que a perda da forga da regra é a ilusdo gramatical. Como
diz Wittgenstein: fora das suas regras a linguagem opera no vazio.”® Com base
nessa ilusdo, passa-se a assumir a singularidade do ser-ai como acesso seguro.
Mas como se pode falar de auto-interpretagéo e de orientagdo baseando-se em um
acesso privado ao sentido? Para garantir o radical ter-se a si mesmo do ser ai,
Heidegger é obrigado a afastar-se das regras orientadoras, considerando-as como
objetivamente dadas. Mas seguir essas regras na vida fatica € uma praxis. Ou
seja, as regras ndo atuam a distancia.” Elas ndo sd0 nem processos mentais, nem

A “minhidade auténtica” é contraposta 4 “nossidade inauténtica”.

¥ 87, p. 233.

¥ 87 p. 311

Wittgenstein propde a saida do ideal de pureza da logica e a “volta ao solo aspero” da linguagem
ordindria. As ilusdes filosoficas surgem por meio do emprego errdneo da linguagem: “As confusdes
com as quais nos ocupamos nascem quando a linguagem anda no vazio, quando néo trabalha” (PU
§132). :

“A rule, so far it interests us, does not act at distance”. Wittgenstein, The Blue and the Brown
Books, Oxford, B. Blackwell, 1969, p. 14.
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sequéncias de fatos empiricos, nem tampouco podem ser concebidas como origi-
nadas de um construto monocéntrico.

Pode-se, entdo ~ como fez G. Mish -, distinguir, em Heidegger, o ontélogo do
hermeneuta da vida fatica?® A resposta é “sim”, se se considerar que a ontologia
da finitude de S5Z ja& ndo mais pode ser simplesmente identificada com a herme-
néutica da facticidade; a resposta é “ndo”, se se considerar que, mesmo antes de
SZ, a vida fatica foi concebida de uma perspectiva monocéntrica herdada da fe-
nomenologia transcendental. A nog¢éo de “indicios formais” também esta vincula-
da a essa perspectiva, desde os seus primeiros cursos sobre fenomenologia da
religido.

Os “indicios formais” dizem respeito a um paradoxo: mostrar os fendmenos
da vida fatica sem encobri-los pela explicagdo tedrica. O que leva Heidegger a
colocar esse problema no seu curso de 1920 - Introdugdo a Filosofia da Religido -
€ a pergunta sobre o sentido do histérico, ou melhor ainda, de que modo o sentido
do historico provém da experiéncia da vida fatica. E isso envolve uma grande
dificuldade que atinge todo o procedimento da fenomenologia, a medida que con-
duz ao tema do processo de universalizagdo (Verallgemeinerungen). Em sua ori-
gem, esse tema também ja se encontra em Husserl.” Dai por que esse problema é
abordado junto ao da generalizagdo e formalizagédo, sendo introduzido pela ques-
td0 do sentido geral do “histérico” (historisch). Ele ndo &, porém, um assunto de
facil entendimento, embora Heidegger chame a atencdo de que, para evitar abor-
dagens muito simplificadas ou limita¢des regionais, “nés devemos ser claros sobre
o sentido dos indicios formais”. Seu vinculo inicial com a explicacio fenomenolo-
gica como recurso metodolégico estd na origem do que ele chama de “indicio
formal”. Ou seja, a concepgdo de indicio formal diz respeito ao proprio método da
fenomenologia e, como tal, ele pertence ao modo tedrico de abordar esse método:
“O problema dos ‘indicios formais’ pertence a ‘teoria’ do método fenomenoldgico
mesmo, num sentido amplo ao problema do tedrico (Theoretischen), do ato tedrico
do fenémeno das distingdes (Unterscheidens)” * Temos, af, entdo uma dificuldade
metddico-metodolégica. Como dar conta do método que diz respeito ao tedrico e
ao pré-tedrico? Método (méthodos) é todo o procedimento que leva & verdade das
coisas, mas aqui a “coisa” é a vida fatica. Portanto, um método que procura al-
cangar a facticidade da vida néo encobre aquilo que tenta mostrar? Como liberar o
fenémeno da vida sem que explicagdo o oculte sob conceitos gerais? Como “indi-
car” a vida fatica sem objetiva-la? A dificuldade estd em que ela sb podera ser
mostrada quando for afastada a ilusdo metafisica que tenta “corrigi-la” sob concei-
tos gerais. Dal por que o jovem Heidegger destaca a palavra “Theoretischen”.
Como toda teoria é encobridora, é preciso, entdo, dar conta do pré-teérico. Aqui

Ver R. Safranski, Heidegger - um mestre da Alemanha, Sa0 Paulo: Geragédo Editorial, 2000, p. 255.
Heidegger refere-se as Logische Untersuchungen e &s Ideen zu einer reinen Phédnomenologie und
phédnomenologischen Philosophie. Ver Gesamtausgabe, Band 60, Phdnomenologie des religidsen
Lebens (PrL), Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1995, p. b4.

Heidegger, PIL, p. 55.
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sua divergéncia com Husserl é crucial. O “jovem fenomendlogo radical” néo bus-
cara fundamentos seguros para o conhecimento, nem tentard encontrar uma solu-
¢éo para a crise da humanidade européia como crise das ciéncias naturais, mas,
ao contrario, terd de pensar o homem em sua vida fatica, e essa ndo pode ser
atingida pela ciéncia. As ciéncias promovem a reificacdo da vida humana. Ciéncia
¢ metafisica. Ela continua grega na pergunta socratico-platénica: o que ¢ isto? O
programa do jovem Heidegger é semelhante ao do Wittgenstein tardio, que se
colocava contra a degeneragdo da gramética. A resposta a pergunta socratica
pressupde a sua compreensao na linguagem ordindria. A histéria da filosofia oci-
dental foi a objetivizacdo do ente. A idéia de Platdo é um ens realissimum. A cién-
cia é o prolongamento dessa objetivagdo, ou melhor, € o triunfo da ontologia gre-
ga. Para responder a pergunta “o que é isto?”, aquele que pergunta se coloca
numa relagdo alma-coisa, sujeito-objeto. E mais: a propria alma torna-se uma
coisa, uma idéia inata, um processo mental, uma complexidade psico-fisioldgica.
Diante dessa objetivagao, era preciso buscar um outro lugar para a filosofia, se se
pretendesse liberar a vida fatica do encobrimento objetivador. Isso também signi-
ficava retirar a filosofia do 4mbito das disciplinas, isto é, tinha-se de afasté-la da
epistemologia e da teoria do conhecimento. Nesse embate por um novo estatuto
para a filosofia, foi-se constituindo a nogéo de “indicios formais”. A filosofia ~ para
Heidegger — encontrava-se, entdo, num conflito em que se decidiria sobre a sua
vida ou morte. Esse embate estava dirigido contra o prépric Husserl e a primazia
da teoria no trato da experiéncia vivida e a concepgéo do eu transcendental puro.
Em Heidegger o eu puro é substituido pelo “eu histérico” e 0 “eu em situagéo”
(que mais tarde dariam lugar ao ser-ai). Tanto o eu histérico quanto o ser-ai man-
tém-se, todavia, na heranga da filosofia transcendental: afunilam a vida fatica
numa posicdo monocéntrica. Por ora, é importante destacar que, nesse conflito
decisivo, a filosofia ndo teria de enfrentar apenas o problema do naturalismo, como
pensava Husserl, “mas o dominio absoluto e a primazia do teérico”. E importante.
lembrar que a fenomenologia transcendental ja buscava um acesso ao pré-tedrico.
Na mesma época em que Heidegger falava do impasse de vida e morte da filosofi-
a, Husserl reafirmava a fenomenologia como “radical”, uma vez que propunha o
retorno do logos tedrico a vida da consciéncia doadora de sentido. Isto é, surgiu
dai Heidegger como 0 “fenomendlogo radical”, ja que acentuou o componente
pré-tedrico da vida fatica, enquanto Husserl o considerava apenas como anteparo
ou bastidor da légica transcendental. Para levar a cabo essa tarefa & preciso, se-

*  Ver Thomas Sheehan, A interpretagdo de uma vida: Heidegger em tempos dificeis, in: The Cam-

bridge Companion to Heidegger, 1993, p. 78. Temos, nesse artigo, as duas posi¢des que acompa-
nham o pensamento do jovem Heidegger, podendo-se desde j& colocd-las em destaque, pois ai a
critica da primazia do teérico é feita junto ao “afunilamento da vida fatica". Elas ja se encontram na
prelecdo A Idéia da Filosofia e o problema das Concepgbes de Mundo: 1) o histérico é concebido
como um processo pessoal; 2) a acusagdo de “irracionalismo” é resolvida desde a experiéncia pri-
vada. Diz Heidegger: “Nas agdes tedricas eu deixo para tr4s a minha experiéncia vivida. Para ser
mais preciso, alguma coisa do experienciado estd em mim — mas ninguém sabe o que fazer com is-
s0, por isso inventam-ihe o rétulo conveniente de ‘irracional’.”
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gundo Hussetl, ir além do dominio estreito da légica e da teoria do conhecimento
tradicionais na diregdo das caracteristicas mais gerais da consciéncia. A lgica
formal se caracteriza pela legalidade dos juizos, pelas formas gerais das significa-
¢Oes, pelas relagdes entre os julzos complexos, por isso sua caracterizagéo lingiis-
tica (langagier). Nessa concepgdo puramente lingtiistica, a “légica se tornou uma
teoria da teoria, ela colocou o olhar sobre as puras unidades de significagéo”; e foi
entdo que se destacou o pensamento, a significagdo pura, a proposi¢do idéntica
ou, pode-se dizer, o juizo. Mas Husser! pretende agora alcangar uma regiéo ainda
néo-lingtiistica, isto é, “uma generalidade extremamente ampla na qual ndo estédo
em questdo palavras ou enunciados, mas um sentido alargado que diz respeito a
propria doagédo de sentido e, igualmente, da distingdo entre o racional e o irracio-
nal”.” Essa "regido alargada” sequer é verbal; sem ela, porém, toda teoria parece
morta. A falta de sua exploragédo tornou impossivel a coabitagdo entre a gnosiolo-
gia naturalista moderma e a 16gica formal. E a questdo de como séo produzidas as
teorias ficou obscurecida. Vale a pena destacar sucintamente essas posi¢gbes de
Husserl:

"S6 a fenomenologia pode restabelecer de modo radical & consciéncia doadora de
sentido e ao conjunto da vida da consciéncia, modos de acesso, métodos e idéias, que
tornaram possivel uma verdadeira teoria da ciéncia. Partindo de proposigoes, de teori-
as acabadas, a rigor ela procede numa interrogagéo a contrapelo da consciéncia pen-
sante e do encadeamento mais largo da vida pensante na qual essas configuragdes se
constituem e, indo ainda mais longe, partindo de todos os géneros de objetos como
substratos de teorias possiveis, ela procede a uma interrogagéo a contrapelo dirigida
para a consciéncia que fez essa experiéncia e para suas propriedades eidéticas consti-
tutivas, as quais tornam possivel a realizagdo dessa experiéncia. Ela retira os precon-
ceitos do nosso clhar para atingir o carater proprio da intencionalidade, a titulo de pro-
priedade, que constitui a esséncia fundamental da consciéncia...”

“Se, partindo da teoria por assim dizer morta, que se tornou objetiva, a gente
entdo se encaminha para a vida cujo fluxo é vigoroso, vida da qual essa teoria brota de
modo intuitivo, e, se se a estuda de modo reflexivo a intencionalidade desse juizo,
desse raciocinio intuitivo, etc., é-se imediatamente conduzido aquilo que se encontra
diante dos olhos a titulo de produto do pensamento e que poderia se exprimir de modo
linglistico (langagiére), repousando sobre as produgbes mais profundas da
consciéncia.”

“Para examinar as coisas mais de perto, parece que uma produgdo doadora de
sentido e, por certo, extremamente multiforme e complexa, estad ja em obra com o
termo da experiéncia...”

“Dificilmente poderemos compreender o pensamento do especifico, 0 qual é uma
produgdo em que a construgdo é muito elevada, a fim de poder ser expressa pela lin-
gua e os termos gerais e liberar entdo uma ciéncia, se nés néo regressarmos para
aquém desses pensamentos, desses atos e dessas produgdes que constituem a maior
parte de nossa vida, pois, em sua grande parte, nossa vida ndo é somente pré-teérica,

Husserl, E. De la Synthése Passive — Logique Transcendentale et Constituitions Originaires, trad.
Bruce Bégout e Jean Kessler, Grenoble: Editions Jérome Millon, 1998, p. 44, 46.
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mas também pré-lingtiistica, e isso de tal modo que, a partir da menor expressao, ela
deixa de ser dotada de uma propriedade auténtica e originaria.””

Husserl pretende abrir o vasto e importante mundo da consciéncia para mos-
trar como o pensamento efetivamente se constitui em todos os seu estagios. Mas,
como se vé, ele coloca o fluxo da vida fora da linguagem e reduz a sua complexi-
dade aos atos tematicos da consciéncia, pois a autenticidade da vida sé pode ser
apreendida pela fenomenologia como teoria, isto €, como linguagem. Esse é o
conflito metddico-metodolégico de que falamos parodiando Goethe: a verdejante
arvore da vida doadora de sentido e o carater cinzento de toda teoria. Mas como
se passa de um plano para o outro? Em Husserl, a passagem do nivel ndo-
lingtiistico para o linglistico é a fungdo do ato da consciéncia, pois ele ndo s6 é o
depositario do sentido (sens), como “sé ele é capaz de conferir 4s palavras uma
significagdo”. “Ele permite, entdo, liberar o conceito de sentido das suas relagdes
com as expressdes”.” Ora, o problema da expressdo e da significagéo est4 na base
dos “indicios formais” (Investigagdes Légicas ~ 1900). Nele também se encontra o
solipsismo metodolégico husserliano, que tomard, em Heidegger, a forma de um
solipsismo ontolégico-existencial. Num caso, a complexidade da vida fatica é
afunilada nos atos da consciéncia; no outro, ficara restrita ao constructo monocén-
trico do ser-ai. Nessa moldura foi concebida a nogéo de “indicio formal”.

Como vimos, o que levou Heidegger, em meados dos anos 20, a tematizar o
método da filosofia foi a pergunta pelo sentido do histérico. Ele assume uma posi-
¢ao no conflito entre a experiéncia da vida fatica e o histérico, isto &, rejeita o
“caminho platénico” em que o histérico é simplesmente abandonado, ou seja, de
que a auto-afirmagdo da idéia é feita as custas do abandono da prépria histéria;
rejeita igualmente a via da completa auto-entrega ao histérico, como o faz Spen-
gler, e afasta-se também da alternativa de Dilthey, Simmel e Rickert de combinar
esses dois caminhos.” O histérico serd, entdo, considerado com base na experién-
cia da vida fatica do ser-ai. Ora, o sentido geral (allgemeiner Sinn) do histérico
envolve o problema da formaliza¢8o e da generalizagdo. Como se pode compreen-
der a vida fatica sem desviar-se totalmente dela? Trata-se, entdo, de tematizar o
modo de explica-la. Aparentemente instaura-se ai uma dificuldade metodoldgica
que, na seqiiéncia de Husserl, se prolongara até SZ, em que a ordem metodoldgica
da analise da estrutura ontolégico-existencial precederd a biologia, psicologia,
teodicéia, antropologia etc. Com isso, porém, ela paga um preco ndo apenas por
afastar-se dessas disciplinas, mas também por distanciar-se da vida fatica. Dai por
que, do ponto de vista éntico, seus resultados mostram o carater formal e vazio de
toda caracterizagdo ontolégica (Formalitdt und Leere aller ontologishen Charakte-
ristik).” Mas até que ponto uma “ontologia” ndo é uma teoria? A resposta de Hei-
degger é que a ontologia existencial antecipa-se a toda teoria, 0 que ndo quer

Husserl, op. cit., p. 47, 48.
Husserl, op. cit., p. 49.

® PiL, p. 38 ss.

* S7, 8§49, p. 348.

581



dizer que caia no irracionalismo. No entanto, a divida para com o método da fe-
nomenologia ndo pode ser saldada facilmente. Essa é a dificuldade filoséfica que o
jovem Heidegger procurou resolver, pois ele mesmo reconhece que “o problema
dos ‘indicios formais’ pertence a ‘teoria’ do préprio método fenomenolégico; num
sentido amplo, ao problema do tedrico (Theoretischen), do ato tedrico do fenémeno
das distingdes (Unterscheidens)”” A questdo é que o que se explica continua
presente na sua explicagio, pois o sentido da indicagéo formal é mostrar o fené-
meno a ser considerado. Essa conjungéo entre o explicar e 0 explicado se encontra
na definicdo: “o emprego metédico de um sentido, que é dirigido pela explicagéo
fenomenoldgica, chamamos de indicio formal (formale Anzeige)".” Essa confluén-
cia, porém, é destacada por Heidegger, desviando-se da busca dos fundamentos
de uma teoria rigorosa; a¢ contrario, devem-se compreender essas consideragdes
metodologicas sem levar para dentro desse problema nenhum tipo de opinido
preconceituosa. O esclarecimento do sentido desse conceito se deve a que se
corre o risco de colocar-se apenas em termos de uma consideracdo moderada
(einstellungsméssige Betrachtung) ou, entdo, cair de modo absoluto em confina-
mentos regionais (regionale Eingrenzungen). A dificuldade presente aqui serd
enfrentada tematizando-se um caso concreto: o sentido do histérico. Ora, esse
sentido j4 se encontra na vida fatica. E importante entender que Heidegger apa-
nha - j4 nessa época (1921) — a vida fatica na singularidade do si-mesmo (Selbst).”
O problema metodolégico dos indicios formais é enfrentado partindo dessa singu-
laridade-solipsista-existencial. Heidegger, porém, procura escapar dos enganos da
filosofia da consciéncia. Em suas ligbes, ele busca alternativas a filosofia em que
ele proprio esteve associado. Ora, tal como ele o recepciona, o sentido do histdrico
¢ tematizado em relacdo a consciéncia, pois o processo histérico se assemelha ao
processo temporal da consciéncia. Habitualmente se entende o histérico como um
processo temporal do que passou. A propria experiéncia da vida fatica é entendida
€como um processo que se dd no tempo, como uma ocorréncia temporal na consci-
éncia. Para Heidegger, porém, o sentido do histérico concebido como processo
mental termina por ser tdo genérico que perde precisamente seus vinculos com a

#  PiL, p. 55.

®  Den methodischen Gebrauch eines Sinnes, der leitend wird fiir die phénomenologische Explika-
tion, nennen wir die ‘formale Anzeige'” P1L, p. 55.

E a partir desse construto singular que Heidegger fara a desconstrugdo da nogéo unitdria do eu. “A
nogéo ontolégica que corresponde ao fendmeno da angustia é o ser-possivel de um si (Selbst) sin-
gular. E essa singularidade que Heidegger liga ao fendmeno da liberdade compreendida como ca-
pacidade de se escolher radicalmente a si mesmo. E assim que o fildsofo prepara o espago para a
desconstrugéo do eu na andlise existencial, e ¢ assim também que 0s existenciais passam a ter a
fungéo desestruturante da classica unidade do eu”. Ver Ernildo Stein, Diferenga e Metafisica - En-
saios sobre a desconstrugéo, Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000, p. 177. Nessa obra entende-se como a
critica de Heidegger a unidade da consciéncia em SZ é feita “a partir do fenémeno da singulariza-
¢do do Dasein”. Todo construto Dasein do “si mesmo” é elaborado ac modo de “particulares ego-
céntricos”. A “nossidade” (inauténtica) é concebida em termos da “simesmidade” (auténtica). O so-
lipsismo metodolégico de Husserl é, entdo, convertido em solipsismo ontoldgico existencial. Como
alguém sabe que se escolheu radicalmente a si mesmo? Quais s&0 08 Critérios que norteiam a sua
escolha?
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experiéncia da vida fatica. Nessa posigdo a experiéncia da vida fatica toma-se
apenas uma delimitada regifo da efetividade do histérico (das Historische), que,
como tal, é um processo ilimitado. A posigdo de Heidegger aproxima-se da de
Kierkegaard a respeito de Hegel, isto é, tenta resgatar o singular frente & universa-
lidade indiferente das leis da histéria. Essa posigio ja se encontrava no seu texto
sobre Duns Scotus, em que destacava a singularidade do aqui-agora, a “istidade”
(haecceitas).”

A lei do processo histérico é, entdo, nas palavras de Heidegger, uma genera-
lidade esvaziada de vida fatica. O sentido genérico do histérico, porém, torna-se
problemético & medida que se pergunta se esse modo de generalidade pode ser
um principio filoséfico. Heidegger levanta, assim, duas questdes:

“1. Como pode esse sentido geral do histdrico tornar-se acessivel enquanto prin-
cipio filoséfico?

2. Se essa pretensdo (Anspruch) néo é legitima e se o sentido, apesar disso, é um
sentido geral e deve ser considerado na explicagdo, em que medida constitui ele um
juizo apressado (prédjudizierte), ainda que, como ndo originario, deve, contudo, ser o
guia de uma consideracéo originaria?""

Esse carater de maior generalidade (Allgemeinste) do histérico faz com que
qualquer outro sentido também seja determinado, dele se originando. Mas se isso
€ assim, entdo toda generalizagdo e formalizagdo também o seriam. E o que resta-
ria, pois, para a filosofia? Qual seria seu objeto? Ou seja, a filosofia, ao afastar-se
do modelo explicativo, néo teria mais nada com que se ocupar. Heidegger, porém,
ndo abre méo de que se pode tratar filosoficamente da vida fatica; mas se isso
envolve modos de expresséo que podem ser compreendidos por todos, entdo nio
se pode pura e simplesmente abandonar a generalizagéo e a formalizacdo. Como
dar conta dessa dificuldade? Parece que continuamos ai num beco sem saida. Ora,
essa dificuldade estd em que durante séculos a filosofia colocou a generalidade no
setor dos objetos (Gegenstandsseite). A generalidade foi considerada como o obje-
to caracteristico da filosofia. Aristételes afirma: o ente se diz de vdrios modos
(Met. T" 2. 1003 a 33). A ontologia objetivista de Aristételes determina, segundo
Heidegger, a filosofia até os dias de hoje. Ela define 0 modo como ainda fazemos
filosofia. E, apesar do sentido do histérico ter sido alterado por Hegel, & medida
que introduziu a nogdo de verdade histérica, ainda assim a generalidade desse
sentido ¢ considerada desde o setor dos objetos. Ou seja, também o sentido gené-
rico do histérico pode ser situado dentro da totalidade de todos os entes delimita-
dos num dominio determinado. E essa delimitagdo tem sido a tarefa da filosofia
(ontologia geral e ontologias regionais). A filosofia pertence, entdo, a tarefa de
classificar a totalidade dos entes em suas diferentes regides que serdo repartidas

*  Sobre a influéncia de Duns Scotus no pensamento do jovem Heidegger, ver T. Kisiel, The Genesis

of Heidegger's Being and Time, University of California Press, 1995, p. 26 ss.

“Wenn dieser Anspruch nicht zu Recht besteht, der Sinn aber trotzdem ein ‘allgemeiner’ ist und in
der Explikation in Frage kommt, inwiefern préajudiziert er nicht obwohl er als nicht urspriinglicher
doch eine urspriingliche Betrachtung leiten soll?" PrL, p. 56.
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por ciéncias diferentes. Essa posi¢do atravessa a moderna filosofia da consciéncia
até Husserl, inclusive. O filésofo representativo dessa posigéo foi Kant, para quem
0s objetos sdo constituidos segundo o modo da consciéncia, isto é, eles sdo mon-
tados na consciéncia e constituem o resultado do jogo entre a imaginag¢éo produ-
tiva e as regras do entendimento. Para Heidegger, no entanto, foi a fenomenologia
quem efetivamente conseguiu tratar mais concretamente dos objetos. Nesse caso,
ela tem um mérito e um defeito, pois, do lado ontoldgico, essa filosofia tratou da
constitui¢do dos entes; do lado da consciéncia, ela teve de dar conta da constitui-
¢do origindria da prépria consciéncia. O problema é que ela tratou também objeti-
vamente da consciéncia, pois: “toda objetividade (Gegenstindlich) estd sob a
forma dessa constituigdo”.” O problema & saber se a fenomenologia, ao recorrer ao
ego transcendental, ndo persiste numa generalidade esvaziada de contetudo fatico.
A fenomenologia, como vimos, redne as duas posi¢cdes antitéticas. E os indicios
formais surgem dessa ambigiiidade. Nas palavras de Heidegger:

“Na fenomenologia Husserl toma a consciéncia mesma uma regido e a submete a
uma consideragdo regional (regionalen Betrachtungen); desse modo, a sua legalidade
(Gesetzlichkeit) ndo é apenas o origindrio principial (principiell urspriinglich), mas tam-
bém o genérico. Na fenomenologia transcendental essa legalidade se expressa genéri-
ca e originariamente."®

Heidegger, portanto, ja destacava os limites da fenomenologia enquanto essa
propunha fundamentos seguros para as ciéncias. No entanto, é no contexto feno-
menoldgico que ele continuara tratando da generalizagéo e da formalizagéo (Gene-
ralisierung und Formalisierung). Estamos novamente as voltas com a “questdo dos
universais”. Qual a diferenga entre generalidade e universalidade? Como é possi-
vel a generaliza¢do ou a universalizagdo? O modo como séo produzidas estabelece
a sua diferenca, que aqui ndo é obviamente uma exclusdo, mas, 0 contraric, pois o
geral (Allgemeine) torna-se acessivel através da “universalizagdo” (Verallgemeine-
rung). O significado da expressio “universal” foi sempre problematico na histdria
da filosofia. A controvérsia medieval atravessa a modernidade com Locke, Hume,
Kant e Hegel, entre outros; entretanto, para Heidegger, foi a fenomenologia que
deveras enfrentou esse problema. E isso s6 ocorreu quando Husserl distinguiu
universalizagdo e generalizagdo. Essa distingdo j& era conhecida na matematica
desde Leibniz, mas apenas Hussetl esclareceu-a logicamente. A posi¢do de Hei-
degger, porém, é ambigua, pois recorre a Husserl, mas também mostra como a
fenomenologia transcendental continua na esteira da filosofia da consciéncia. E,
segundo ele, a generalizagdo é uma espécie moderada (gattungsmaéssige) de uni-
versalizagdo. Como entender essa posigdo? Generalizar € pdr numa conexdo de
coisas umas com as outras.” Acrescenta-se, portanto, mais uma coisa a uma de-
terminada ordenagdo. Sucintamente, ele toma como exemplo certas proximidades,

® PiL, p. 57.
®  PprL, p. 57.
% “Generalisieren ist also Einordnen in den Sachzusammenhang eines anderes” PiL, p. 61.
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como o vermelho é uma cor, cor é uma qualidade sensivel ou a alegria & um afeto
(Affekt), o afeto é vivéncia. Parece, entdo, que se podem continuar essas aproxi-
magdes: qualidades gerais ({iberhaupt), coisas em geral sdo esséncias (Wesen).
Desse modo, vermelho, cor, qualidade sensivel, vivéncia, espécie, genéro, essén-
cia s30 objetos. Essa objetivacdo niveladora, porém, ndo é convincente. H4 uma
ilegitimidade nessas aproximagdes. Aqui imediatamente surge a pergunta: E o
processo universalizador (verallgemeinernde Ubergang) de “vermelho” para “cor”,
ou de “cor” para “qualidade sensivel”, 0 mesmo que o da “qualidade sensivel”
para “esséncia” e da “esséncia” para “objeto” (Gegenstand)? Obviamente que néo.
Aqui se pode entender melhor a distingdo: “O processo do ‘vermelho’ para ‘cor’ e
da ‘cor’ para a ‘qualidade sensivel' ¢ uma generalizagédo - e o da ‘qualidade sensi-
vel’ para a ‘esséncia’ é uma formalizagdo”.* Em SZ encontramos uma considera-
¢éo desse tipo, em que Heidegger reconhece o “carater vazio de toda formalizagéo
ontolégica”.

Heidegger, no entanto, questiona se a “qualidade sensivel” que é determina-
da no mesmo sentido que “cor” daria conta da determinacéo formal do “objeto” e
se, portanto, valeria para todo e qualquer objeto. A resposta é novamente negati-
va. Isso se deve 4 falta de um melhor esclarecimento da diferenga entre formaliza-
¢do e generalizagdo. A diferenca entre elas, contudo, ¢ feita a partir da objetivida-
de em que sdo concebidas. Veremos que a nogédo de “indicio formal” também se
distingue da de formalizag&o. Por enquanto, fiquemos no esclarecimento da gene-
ralizagdo. Sabemos que ela é concebida de modo objetivador, e o que Heidegger
pretende alcangar ¢ a facticidade, que é pressuposta a toda objetivagdo. A genera-
lizagdo encobre essa facticidade a4 medida que é concebida no dominio dos obje-
tos (Sachgebiet). A gradativa generalizagdo (vermelho — cor — qualidade sensi-
vel) tem a peculiaridade de dispensar a nogéo tradicional de substancia ou essén-
cia, mas ainda continua a ser determinada de modo objetivador, ou seja, o proces-
50 em que a um aglomerado de objetos é acrescido outro objeto é ainda objetiva-
dor. Na formalizagdo, porém, ha uma importante diferenca, como se tem numa
sentenga como: “A pedra é um objeto”. Essa sentenca ndo estd diretamente vin-
culada aos objetos, isto é, &s coisas materiais. Nesse caso, estad-se num plano
distinto do da generalizagéo, a qual se vincula aos objetos, mas a formalizagdo ndo
trata diretamente deles. A formalizagdo, portanto, ¢ independente de toda ordem
de graduacéo (Stufenordnung). Nenhuma ordem gradual que leva de generalidades
inferiores para generalidades superiores pode alcangar a formalizacdo, que esta
num plano distinto do dos objetos, mas mesmo assim ela ndo pode ser totalmente
excluida daquilo que a origina, na expressdo de Heidegger daquilo que a “motiva”
(motiviert). A predicagdo formal (formale Prédikation) ndo é concebida objetiva-
mente, mas ela deve, de algum modo, ser motivada. Como isso acontece? Qual é
a sua origem? Ela ndo provém de um mundo platonico paralelo, mas sim surge do
sentido da prépria orientagdo-relacional (Sinn des Einstellungsbezug). Ha um im-

" P, p. 58.
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passe aqui. Ndo se pode afastar totalmente da originariedade fatica, mas tampou-
co se pode ficar apenas nela. A nogdo tradicional de formalizagdo comega a mu-
dar, mas ainda nao se explicita aqui a nogdo de “indicio formal”. Isto &, a explici-
tacdo da nogédo de formalizagéo é feita baseando-se na de indicio formal. E a partir
dela que Heidegger tenta dar conta da origem da formalizagdo. Em seu curso de
1920/21, a origem do formal esta no sentido relacional.® O “teérico” surge & medi-
da que se distancia do sentido de execugéo origindria (urspriinglich Vollzug).

“Eu néo vejo a determinabilidade objetiva (Wasbestimmtheit) do lado de fora do
objeto, mas eu a vejo ‘em’' uma certa determinabilidade (ich sehe ihm seine Bestimm-
theit gewissermassen ‘an’). Eu devo afastar o olhar do contetudo objetivo (Wasgehalt
gesehen) para s6 entdo ver que todo objeto dado é apreendido ou apanhado ja numa
certa orientacio (Eistellungsméssig). Entdo surge a formalizagdo do sentido relacional
(Bezugssinn) da pura orientagéo referencial (Einstellungsbezugs) mesma, mas nao de
algo como um conteudo do qué em geral (Wasgehalt iiberhaupt).””

No entanto, a formalizagdo, a generalizagdo e universalizagdo tém em comum
o “geral” (Allgemeinen). E ndo ha teoria sem leis gerais. Ora, esse plano teérico é
o que se pretende afastar se se quiser deixar a mostra o sentido originério do his-
térico. E, para atingir essa originariedade pré-teérica, € que se recorre ao “indicio
formal”. Com essa nogdo Heidegger pretende alcangar o solo originério ndo objeti-
vado pela teoria, ou seja, pela formalizacdo e a generalizagdo. Porém, o significado
de “formal”, ao longo da tradigdo filoséfica, sempre esteve comprometido com o
de “teoria”. O formal - como o tedrico — coloca-se a distancia da vida fatica. Hei-
degger, porém, forga o conceito de “formal” a operar fora do dominio objetivo-
teorético. Ele afirma entdo: “O significado de ‘formal’ em ‘indicio formal’ é origina-
rio (urspriingliche)”. Com isso, ele vai além da distingéo entre generaliza¢édo, uni-
versalizagdo e formalizagédo, a qual ainda é concebida no dominio dos objetos. A
nogdo de “indicio formal” introduz uma distingdo radical, pois ela nio é tedrica,
mas originéria. Sem essa nogao ndo se poderia dar conta do teérico. Ou melhor:

38

“Der Ursprung des Formalen liegt also im Bezugssinn” (PrL, p. 59).

PrL, p. 58, 59. Em SZ esse problema € apresentado desde a perspectiva bem mais elaborada do ser-
no-mundo. O conceito de manualidade, ou melhor, de nexo instrumental serd o modo originario e
pré-tedrico, pois toda teoria tem sua orientagéo ou diregéo feita com base nesse nexo instrumental.
Mas, mesmo ai, Heidegger reconhece a dificuldade de distinguir o comportamento cientifico en-
quanto modo de ser no mundo e a teoria cientifica. Ou seja, a diferenga entre o ser-no-mundo € o
comportamento cientifico, que estd em sua origem, néo € clara. Diz ele: “néo é nada facil perceber
onde se situa a fronteira ontolégica entre o teérico e o ndo-tedrico!” Nesse mesmo paragrafo ele re-
toma a questdo da origem do formal, isto €, quando o carater instrumental do instrumento & méo
vai-se distanciando e o préprio instrumento passa a ser considerado um objeto. A origem do com-
portamento cientifico pelo nexo instrumental da circunvisdo passa por uma efetiva transformacéo
da sua compreensdo ontolégica. A compreensédo do martelo ou do alicate sofre uma transformagéo
que dé& origem ao comportamento cientifico. HA aqui uma formalizagéo que se afasta do uso origi-
ndrio, e o proprio local em que se lida com os instrumentos se torna “indiferente”. “Na proposicédo
‘fisica’ ‘o martelo é pesado’, ndo apenas se perde o carater de ferramenta desse ente que vem ao
encontro, mas também o que pertence a todo instrumento & méo, ou seja, 0 seu local. O local
(Platz) se transforma, entéo, em posicdo no espago e no tempo” (SZ §69, p. 361, 362). Em SZ, como
se v&, Heidegger reconhece a dificuldade de tracar os limites entre o cientifico e a vida fatica ndo-
tedrica.

.37
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ndo se poderia afastar a objetividade que encobre a experiéncia da vida fatica. No
entanto, a for¢a da tradigdo filoséfica persiste. Podem-se, entdo, distinguir trés
modos de tratar do conceito de “formal”: 1) quando através da formalizag8o (Aus-
formung) resulta uma tarefa especial: a teoria da légica formal e a ontologia formal
(nessas formalizagdes regionais Heidegger também insere as operagdes matemati-
cas); 2) a teoria da ontologia formal (mathesis universalis) é colocada numa regido
tedrica em separado; e 3) a fenomenologia formal como consideragdo originaria
(urspriingliche Betrachtung) do formal mesmo é, como logo veremos, a explicagéo
da conex&o interna do sentido relacional e ¢ da execugéo.

Acqui Heidegger busca uma outra nogéo de filosofia que ndo mais se vincule
as generalidades formais. A generalidade é apenas uma ilusdo metafisica que, a
principio, ndo poderia atingir uma filosofia que trata do principial ou do originario.
Mas s6 é possivel afirmar que as determinagdes ontologico-formais séo preconcei-
tos filosdficos quando j& se tem uma outra concepgéo de filosofia livre da “genera-
lidade”. E ao livrar-se a filosofia da determinagdo ontologico-formal, pode-se entao
assumir a tese de “que a filosofia ndo é uma ciéncia tedrica e também que a con-
sideragdo ontolégica formal seja a ultima a ser determinada pelo constitutivo onto-
logico”.®

A filosofia ~ para Heidegger, nessa época — s6 é possivel como fenomenologi-
a. Em SZ é a ontologia, que s6 sera vidvel como fenomenologia. Mas se a filosofia
ndo é uma ciéncia tedrica, o0 que, entdo, ela é? O que é fenomenologia? O que é
fendmeno? Se os fendmenos jA ndo podem ser tratados teoricamente, como se
pode sequer considerd-los a medida que a fenomenologia deixa de ser teoria? A
resposta é a de que os fendmenos apenas podem ser formalmente indicados (for-
mal angezeigt werden): cada experiéncia (Erfahrung) — como 0 experenciar en-
quanto se experencia (als Erfahren wie als Erfahrenes) — s6 pode ser encontrada
nos fenénemos (ins Phidnomen)".* Heidegger procura encurtar a distdncia no mo-
do de apreender esses fendmenos. Para isso, é-lhe indispensavel recorrer a outros
conceitos, beirando uma reformalizagdo. E preciso acessar o que se expressa nos
fendmenos, ou seja, tem-se de dar conta do que consiste um fendémeno. Para isso
recorre-se aos conceitos de contetdo (Gehalt), relagéo referencial (Bezug) e senti-
do relacional (Bezugssinnvollzogen). Esses conceitos expressam, entdo, o modo
originario da experiéncia fatica. A fenomenologia ndo mais sendo teoria torna-se
aquilo que mantém a conex&o interna desses conceitos. Essa conexdo é constitui-
da assim:

an

1. pelo “qué” originario que se experencia nos fendmenos (Gehalt — contet-

do);
2. pelo “como” originario que neles se experencia, entendido como “relagao
a" - Bezug;,
* PiL, p. 62.
®  P1L, p. 62.
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3. pelo “como” (wie) originario, pelo qual se efetua o sentido relacional (Be-
zugsinnvolizogen).

Essas trés orientagdes de sentido (Sinnesrichtungen) néo estdo somadas umas
as outras, mas mantém relacdes internas entre si. A fenomenologia é agora a
“explicagdo” dessa totalidade de sentido. A palavra “logos” ndo é mais concebida
no sentido de l4gica ou de cognicdo, mas é tomada como “verbum internum”. A
fenomenologia deve dar conta dessa conexdo interna desses trés momentos que
constituem os fenémenos. Segundo Heidegger, toda a determinagdo aqui é in6-
cua. E uma ilusdo metafisica que em nada atinge a totalidade de sentido do fend-
meno. No entanto, seu lado nocivo estd em que ela encobre 0 modo originario de
execugio (Vollzugsmadssige). A filosofia ocidental é a histéria desse encobrimento.
Para evita-lo, recorre-se ao indicio formal. O significado de “formal” é explicitado
no contexto do método fenomenolégico. Ou melhor ainda: ele pertence ac mo-
mento de explicacdo do método fenomenologico. Nesse contexto, entdo, o que
significam os conceitos “formal” e “indicio”? O “formal” ndo pode ser concebido
como algo totalmente externo, mas é tomado como uma referéncia moderada
(Bezugsmaéssiges). O conceito de Anzeige - indicio — nédo diz respeito ao que vem
depois do fenémeno, que aponta para ele depois de vé-lo, mas, ao contrario, o
“indicio” é que se antecipa a toda exterioridade: o indicio deve antes mostrar o
carater referencial dos fendmenos (“Die Anzeige soll vorweg den Bezug des
Phénomens anzeigen”). Num sentido negativo, como numa adverténcia (zur War-
nung).” E a tentativa de evitar o reino das formas independentes e a realidade
bruta dos fatos. Afastando-se essas duas posi¢des € que se pode alcangar o fen6-
meno originario. Mas, entdo, em que consiste um fenémeno? A resposta de Hei-
degger é que um fendmeno mantém-se em suspenséo (in der Schwebe). A origem
do fenbmeno nao estd ancorada nem no realismo nem no idealismo; com isso,
pode-se entender que a origem do tedrico é o sentido relacional {(Bezugssinn). O
manter-se em suspensao é o modo de considerar a independéncia dos fenémenos
originarios em relagédo a todo ponto de apoio externo. O manter-se em suspensio
¢ encoberto pela ilusdo da seguranca metafisica. Esse € o anteceder originario
constantemente obscurecido pela, nas palavras de Wittgenstein, “ansia de genera-
lidade”. O manter-se em suspenséo é o “fluxo da vida". E é esse estado em sus-
penso - independente das ilusdes que tendem a encobrir a origem da preocupacéio
pela certeza (Sorge fiir Gewissheit) - o que consolida o fenémeno. A consisténcia
do fenémeno é seu sentido relacional. Portanto, o “tedrico” é a objetivagdo do
estar em suspenso dos fendmenos. H4, porém, uma tensdo entre o estar em sus-

Aqui ja esta presente a tentativa de Heidegger de “libertar a gramatica da légica” (Befreiung der
Grammatik von der Logik), mas, em SZ, ela “necessita uma compreenséo do discurso de modo a
priori como existencial” (SZ § 34, p. 165). Mas pode a gramatica existencial, centrada no ser-ai, rea-
lizar esse projeto? Como se podem tematizar fenémenos de modo exterior as regras da linguagem
como, por exemplo, os fenémenos da angustia e do clamor? A nosso ver, porém, a gramatica
da existéncia pressupde a gramatica da linguagem.

“ PrL, p. 63.
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penso dos fendmenos faticos e a tendéncia de encobri-los na generalizagio. No
estar em suspensédo da vida fatica origina-se a preocupagéo pela certeza metafisi-
ca. N&o se podem esconder as manifestagdes da vida fatica, tampouco se pode
evitar por completo a busca de um apoio externo a ela A teoria é uma busca de
apoio para esse “estar em suspenso”.”

“O carater referencial ou relacional (Bezug) e o de execugéo (Vollzug) dos fend-
menos néo pode ser determinado antes, mas deve manter-se em suspensdo {in der
Schwebe gehalten). Essa posigédo é, em extremo, oposta a da ciéncia. N&o ha aqui ne-
nhuma inserg¢do no dominio dos objetos, ao contrario: o indicio formal é uma defesa
(Abwehr), uma garantia antecipada de que o carater referencial (Vollzugscharak-
ter) ainda permanega livre. A necessidade dessa precaugéo (Vorsichtsmassregel) da-se
pela tendéncia da experiéncia da vida fatica que sempre ameaga escorregar para al-
gum tipo de objetivagéo, e cujo fendmeno temos de pdr em destaque.”®

A tensdo é originada na “consisténcia em suspenso” dos fendmenos da vida
fatica, cuja esséncia é estar em suspensdo. Essa tensio expressa-se na experién-
cia fatica do cristianismo. Resgaté-la foi a tarefa do jovem Heidegger. Retomar a
experiéncia fatica do cristianismo, recorrendo aos indicios formais dessa experién-
cia, possibilitara, entdo, a tematiza¢do de toda a tendéncia de encobrimento: a
abstragdo dos universais. O universal - como o geral, o formal - resulta da extra-
¢do do carater fenoménico do fendmeno. Esse passa a depender de uma esséncia
que se esconde por detrds dele. Esse essencialismo pode ser encontrado na men-
te, ou fora dela, nos entes reais, ou ainda num terceiro reino platdnico, nem men-
tal, nem real. Um exemplo disso encontra-se no artigo de Frege, “O pensamento”.
Frege defende um mundo das representagdes subjetivas, um mundo da realidade
objetiva e ainda um terceiro, do pensamento, cuja verdade é eterna. A propria
divisdo tripartida desses mundos depende da verdade do terceiro, isto é, essa
divisdo é também um pensamento verdadeiro.”

O problema continua: para afastar esses tipos de encobrimento, € preciso
também afastar-se da vida fatica? Se a nog¢éo de indicio formal envolve conceitos
como “sentido relacional”, que expressam a unidade do fenémeno origindrio, po-
de-se dizer que ela coincide mesmo com a experiéncia fatica? Porém, expressoes
como “sentido relacional” ou “sentido de execu¢do” ndo sdo empregadas na vida
fatica. O que Heidegger chama de “indicio formal” (formalle Anzeige) é semelhan-
te a0 que Wittgenstein chama de “apresentacao panoramica” (Ubersichtliche Dars-

2 A nogdo fenomenoldgica heideggeriana do “estar em suspenso” & importante para nés, mas, como

veremos noutra oportunidade, ela passara a ser concebida como a “autonomia da gramatica”. Essa
nogdo néo diz respeito a um situar-se no inefavel. O “estar em suspenso” quer dizer o nio situar-se
no dominio dos objetos; nesse caso, ele se assemetha 4 nogdo de que seguir regras é uma praxis,
pois uma regra néo tem um apoio externo. Uma regra “esta em suspenso” & medida que ela nédo se
apoia nem no empirico, nem no ideal. Nesse sentido, a autonomia da regra é o estar em suspenso
com respeito as ilusdes gramaticais. A “ansia de generalidade” é a busca de apoio externo para o
"estar em suspensdo” das regras da gramatica.

® PIL, p. 64.

Ver Frege, O pensamento — uma investigacéo l6gica, in: Cademos de Histéria e Filosofia da Cién-

cia, Unicamp, 1998, p. 177-208.
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tellung), que, alids, tampouco se encontra na linguagem ordinédria. A preocupagdo
por certeza leva a perda da apresentagdo panordmica, isto é, perde-se a vivéncia
da significagdo das palavras na linguagem, a qual ndo envolve nenhum processo
mental que, como uma sombra, acompanha as palavras na linguagem ordinéria,
que ndo é homogénea. H4 um conflito entre regras, ou seja, a vivéncia da signifi-
cagdo é o dominio das técnicas mais sutis em que esta afastada a unilateralidade
e homogeneidade do “e-assim-por-diante” do seguir regras. A sua melhor expres-
sd0 é a gramatica do ver-como e a da vivéncia da significagdo. Com isso, elimina-
se o platonismo e, conseqiientemente, a ilusdo de uniformidade. Como ndo ha
apoio externo, a Unica alternativa é recorrer-se as palavras ordindrias para poder
melhor dar conta da sua significagdo. A “4nsia de generalidade” ou a “preocupa-
¢Ao por certeza” sao afastadas, porque apenas se procuram descrever os usos das
palavras na linguagem, e esses usos ndo sdo determinados de fora das suas re-
gras. Seguir regras é uma praxis. A rejeicdo do essencialismo € um objetivo que
aproxima o projeto de Heidegger e o Wittgenstein tardio.

Heidegger defende esses agumentos, pois a formalizagdo e a generalizagdo
sdo, mesmo na sua “moderacdo fenomenoldgica”, motivadas teoricamente. Elas
tendem a submeter os fendmenos a uma ordem geral. No “indicio formal”, porém,
ndo se efetua nenhuma ordenagéo (Ordnung). E ainda, ao ficar-se de fora de toda
classificagédo (Einordung), fica-se afastado de todo essencialismo que se constitui
na busca de certeza para além dos fendmenos. Ndo had mais apoio em alguma
realidade objetiva ou idéia reguladora, ou lei do processo histérico etc. Ao contra-
rio, deixa-se ai tudo em suspensdo (alles dahingestellt).” Esse "estar em suspenso”
ndo é, porém, uma posicao vazia e desregrada, pois o “indicio formal”, ao néo
estar preso a nenhuma teoria, serve de preparagdo (Ansetzen) para a aplicagdo do
método fenomenolégico. Assim, altera-se o proprio estatuto da filosofia. Ela néo ¢
mais teoria, visto que toda a teoria é encobridora dos fendmenos originarios. Com
isso, porém, a filosofia se encontra num impasse:

“A pergunta, entdo, é se 0 empreendimento conjunto da filosofia como determi-
nagéo geral das objetividades (Gegensténdlichen) detém-se no principial (prinzipiell), e
se a condigdo desse empreendimento surgiu do motivo originério do filosofar.”*

O “indicio formal” é uma tentativa de contornar essa dificuldade metodolégi-
ca. Ele aponta o rumo da explicacio fenomenolégica. Isto &, ele néo perde de vista
o “principial”. E o “principial” é a vida fatica. A preparagdo para a explicagao
fenomenoldgica nio provém de nenhuma generalizagdo vazia, mas dos exemplos
recortados da vida fatica. Lembremos que o ponto de partida fora a questdo do
sentido da historia, que as leis da histéria esvaziam o contetido da vida fatica.
Para manter esse sentido origindrio, recorreu-se a nogdo de “indicio formal”. Ora,

2

o sentido da histéria s6 pode ser encontrado na vida fatica, e o “indicio formal” é a

45
PiL, p. 64.

“  "Die Formale Anzeige hat nur Sinn in Beziehung auf die ph4nomenologische Explikation. Es ist die
Frage, ob Aufgabestellung dem urspriinglichen Motiv des Philosophierens entspring” PrL, p. 64.

590



antecipagdo que orienta essa problematica, ou seja, 0 conceito de “processo histo-
rico” é sinalizado pelo de “passagem do tempo” ou “transcurso do tempo”. Sem
esse “"indicativo” da passagem do tempo, cujo sentido j& se encontra na vida fati-
ca, ndo seria possivel falar do “sentido da histdria”. Ora, a tarefa da fenomenologia
é por & mostra esses fendmenos originarios e familiarés do tempo. Quando, por
exemplo, abrimos um livio de histéria, logo entendemos que os fatos narrados
dependem da “passagem do tempo”. Sem essa compreensdo prévia da “passagem
do tempo”, ndo se poderia entender o sentido dos fatos narrados no livro. Do
mesmo modo, a soliddo do velho pescador, na novela de Hemingway, é logo en-
tendida pelos leitores porque ja tém uma vivéncia prévia da soliddo. Heidegger,
em 1920/21, ainda estava a caminho da redagdo de SZ, mas ja entendia que as
Ciéncias do Espirito — a histéria, no caso — necessitavam de um esclarecimento
sobre o solo fenomenal em que operavam: o sentido do tempo. Ele, porém, reco-
nheceu que o modo de tratar o tempo pelas filosofias da consciéncia (Husserl,
inclusive) era ndo s6 insuficiente, como totalmente erréneo. Isto é, 0 esquema
fundamental do tempo & medida que fora concebido no dominio dos objetos ter-
minava por “ampliar a confusdo sobre o problema do tempo”. Por isso, afirmava
Heidegger que a moldura (Rahmen) em que se pensava o tempo tinha de ser colo-
cada para fora do plano teérico. Ou seja, como todo fendmeno originario, a expli-
cacgédo do fendmeno do tempo depende de “como nds experimentamos originaria-
mente a vivéncia fatica da temporalidade”. Seu erro foi o de pensar o0 modo como
“nds experimentamos a vida fatica” a partir de um construto monocéntrico privile-
giado. Alids, essa posi¢do acompanha toda a formagdo do jovem Heidegger e se
consolida na ontologia de SZ. Nessa obra, o problema da histéria é enfrentado
sempre desde a moldura dos seus primeiros escritos sobre a religido; ou seja, 0
problema do sentido da histéria depende do problema do sentido do tempo. E o
sentido do tempo € alcangado partindo do ser-ai. Heidegger pretende afastar o
sentido do ser de toda objetividade, o que s6 poderd ser feito a medida que o
sentido do tempo for afastado das leis objetivas da histéria. E isso acaba por situar
o sentido da histéria na temporalidade originaria do ser-ai”. Mas tanto em SZ
quanto nas licdes sobre a vida religiosa, a teoria nao terd prioridade, o caminho
terd de situar-se nos fendmenos originarios da vida fatica, e esse “caminho é tam-

“  Essa posigdo é explicitamente assumida por Heidegger em SZ: “a histéria é acontecer especifico do

ser-ai que se da no tempo. E ainda: Sera o acontecer uma seqliéncia de processos {(Vorgang), uma
alternancia de ocorréncias em que os dados aparecem e desaparecem? De que maneira esse acon-
tecer da histéria pertence ao ser-ai? Serd que o ser-al € primeiro “algo simplesmente dado” (vo-
rhanden) para depois entrar “numa histéria” (in eine Geschichte)? Seré que o ser-ai s6 se torna his-
térico envolvendo-se com circunstancias e dados? Ou serd que o ser do ser-ai se constitui primei-
ramente pelo acontecer, mas de tal modo que s porque o set-ai &, em seu ser histérico, é que cir-
cunstancias e dados se tornam ontologicamente possiveis?” (SZ, p. 379). O sentido da histéria, por-
tanto, depende, entdo, da temporalidade originaria do ser-ai. Essa unidade ekstdtica da temporali-
dade ¢ o que da autenticidade ao ser-ai frente a objetividade dos eventos histéricos. E & s6, entéo,
que se pode falar de um sentido da histéria. A nosso ver, porém, a generalizagdo que encobre a
temporalidade originria do ser-ai ndo é a mesma que encobre o “fluxo da vida fatica” considerado
néo mais a partir do solipsismo existencial, mas sim da gramatica da linguagem ordinéria.

591



n 48

bém a volta”.” Os “indicios formais” sdo as pegadas que nos permitem seguir esse
caminho. A questdo do sentido da histéria s6 pode, entédo, ser colocada, se cons-
tantemente forem feitas perguntas como: “Na experiéncia fatica, o que é a tempo-
ralidade originaria?” E: “o que quer dizer, na experiéncia fatica, passado, presente
e futuro?” Concordamos com Heidegger de que a “"idéia de histéria”, tal como a
de “existéncia”, é um indicio formal que ndo pode ser encontrado no mundo en-
cantado do ser-ai primitivo, em que 0 sinal coincide com o assinalado. Mas essa
“idéia” se encontra na nossa complicada forma de vida, que se caracteriza por
uma inclinagdo pela objetividade.® Ou seja, inclinamo-nos a nos perder desse
caminho de volta e a procurar um sentido para além da vida fatica. Essa inclina-
¢éo é a persisténcia da ontologia grega na nossa cultura; ela também se encontra
na dificuldade que, como vimos, também atinge esse novo estatuto da filosofia. A
procura desse novo estatuto afasta Heidegger do programa fundacionista da fe-
nomenologia, mas isso 0 coloca em novos embaragos metodologicos. Assim como
para Wittgenstein, na mesma época, a filosofia ndo mais poderia ser teoria. No
entanto, para Heidegger, ela tampouco podia se afastar da vida fatica.

Agora se pode entender melhor por que Heidegger reconhece que a filosofia,
tal como ele a entendia por volta de 1920, se encontrava numa grande dificuldade
(Schwierigkeit); essa dificuldade se expressava no modo como, nas suas ligdes, a
filosofia se ressentia de uma definicdo mais explicita, pois, diferentemente de
cursos de histéria da arte, em que o professor pode mostrar imagens de pinturas,
ou da econormia, em que se pode mostrar os custos dos produtos, na filosofia tudo
¢ diferente, pois ndo se tem nada de concreto para mostrar. Para sair da “calami-
dade dessas andlises tdo abstratas”, ele propde a seus ouvintes que suas licoes
busquem exemplos de fenémenos concretos. Afinal de contas, os “indicios for-
mais” detectam aspectos da experiéncia da vida fatica. Ou seja, para contornar
essa “calamidade”, Heidegger fara a interpretagéo fenomenoldgica das cartas de
Séo Paulo (Gédlatas e Tessalonicenses) e das ConfissGes de Santo Agostinho. E os
“indicios formais” abrirdo a perspectiva de atingir o- que ha de filosoficamente
relevante na experiéncia fatica do cristianismo. E, mais ainda, que o objetivo de
Heidegger, nessas ligdes, foi o de afastar tudo o que filoséfica e teologicamente
encobre a auténtica experiéncia fatica do cristianismo. A nosso ver, porém, o
resgate da vida fatica sé podera ser feito quando for afastado o solipsismo existen-
cial em que ela é pensada. As “palavras existenciais” se encontram na linguagem
ordindria. As regras de seus usos, porém, deixam de ser concebidas como entes
simplesmente dados para tornarem-se a instancia em que efetivamente se expres-
sa a vida fatica.

#  “Der Weg ist also umgekehrt” PrL, p. 65.
“ 87,§17.
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