APRESENTACAO

Pelo décimo ano consecutivo, o numero da revista Veritas do
meés de setembro € dedicado ao pensamento medieval. Desta vez
procuramos apresentar alguns textos referentes as relacdes entre
Filosofia medieval e pensamento moderno. Outros trabalhos sobre o
tema foram publicados em numeros anteriores, e até mesmo um
livro da editora da PUC foi dedicado ao assunto’.

Houve um tempo, no século XIX, em que se discutia se houve
Filosofia na Idade Média. A duvida surgia, é evidente, de um
preconceito, mas nem por isso era de todo injustificada. De fato,
para quem tomava como modelo de exercicio da Filosofia a forma
como 0s pensadores gregos a praticaram, havia algo de intrigante no
modo de trabalho dos medievais: algo assim como uma
sobredeterminacdo da razdo por parte da fé.

O interessante é que tal critica atingia ndo somente o que seria a
Filosofia Medieval ocidental, mas também aquela praticada em cul-
turas diferentes, como no mundo arabe e judaico. De fato, tanto os
cristaos filosofavam tendo como pressuposto a revelagédo divina, co-
mo os arabes o faziam a luz do Cordo, e os judeus com a Tora. Por
isso, o impacto que a religido teve ao defrontar-se com a ciéncia
grega nao foi muito diferente entre os arabes que entre os cristaos.
As reservas de Algazel ante a Filosofia, e a critica de Averrdis a ele,
como que se repetem nas condenagoes eclesiasticas a lectio dos libri
naturales aristotélicos ou nas ressalvas bonaventurinas das Collatio-
nes, de um lado, e, de outro lado, na aceitagédo do corpus aristotélico
por Tomas de Aquino.

Ora, se nao houve Filosofia na Idade Média, ndo havia porque
preocupar-se com a Filosofia medieval, pois seria um contra-senso.

Ghisalberti, A. As raizes medievais do pensamento moderno. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2001.

VERITAS | Porto Alegre [v, 47 | n.3 ] Setembro 2002 D. 265-268




Era valido preocupar-se com a histéria da cultura desta época, pois
nela estava nascendo o mundo moderno, mas em se tratando de
Filosofia no sentido estrito, no sentido forte do termo, o Sprung tber
das Mittelalter (o salto sobre a Idade Média) era de todo justificado,
era mesmo uma exigéncia légica, uma questdo de coeréncia intelec-
tual. Assim pensava B. Hauréau.

Mas houve Filosofia na Idade Média. Talvez uma Filosofia dife-
rente, mas sempre Filosofia. Os estudos que se efetuaram no final do
século XIX e no inicio do século XX assim o demonstravam. O deba-
te transportou-se entdo para outro campo: na tentativa de distinguir
e ressaltar o especifico do trabalho dos medievais, € possivel falar de
uma Filosofia cristd? ou se deve antes falar de cristdos que fizeram
Filosofia? — Também esta pergunta tinha um fundo ideolégico, mas
nao deixava de ser valida. Sem duvida, o cristdo se aproxima de Fi-
losofia com uma pré-compreensdo de mundo diferente da do n&o-
cristdo. Mas as convicgdes pessoais dos medievais ndo permite que
se lhes possa alcunhar a produgdo como sendo a Filosofia crista por
antonomasia, pois Descartes, Malebranche, Hegel, Kierkegaard e
Blondel também foram cristdos convictos e, no entanto, viveram
bem depois da época que costumamos datar como Idade Média. Do
longo debate obteve-se, assim cremos, um consenso, ja enunciado
por E. Gilson: Na Idade Média houve Filosofia, mas foi uma Filosofia
especifica, com caracteristicas que nao existiram nem antes, nem
depois.

Surge, entdo, uma terceira questdo, que por vezes sobrevive ain-
da hoje em alguns claustros intelectuais: Admitindo-se que 0s me-
dievais produziram Filosofia, e uma Filosofia tipica daquele periodo,
que temos nds, modernos e pds-modernos, a ver com ela? Nao se
encontra ela de todo relegada ao passado? — Também esta pergunta
possui duas faces: a ideologica e a de desafio histérico. Ela provem
ja de Descartes, Hobbes e outros modernos, para 0s quais era ne-
cessario romper as relagbes com o passado — a0 menos com O pas-
sado escolastico - a fim de se poder criar algo de novo.

A resposta dada por parte dos estudiosos, geralmente catolicos,
foi, em alguns casos, decepcionante. Num trabalho mais arqueolégi-
co que filosofico, eles procuraram apenas contrapor a Filosofia me-
dieval a moderna.
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De outra parte, porém, as pesquisas que foram sendo feitas mos-
traram cada vez mais 0 que uma teoria geral da cultura sempre afir-
ma: as mudancgas culturais acontecem a longo prazo, séo “de ondas
longas”, no dizer de F. Braudel;, o presente possui raizes mais pro-
fundas do que imaginamos; nem tudo é novidade; os mortos nao
morreram de todo. A modernidade e a pés-modernidade nédo cairam
de para-quedas na Histoéria. Por mais que alguém se esforce em di-
Zer que relega e recusa todo o passado, jamais conseguira comegcar
da estaca zero. Desde que Gilson evidenciou as raizes medievais do
pensamento cartesiano, foram caindo mitos e encontraram-se liga-
¢Oes por vezes mais estreitas do que se supunha; Hobbes néo se
deixa compreender sem Duns Scotus e Ockham; a teoria politica de
Locke é de quem conhece 0s textos anti-hierocraticos de alguns
medievais; Bayle, para redigir os verbetes filoséficos da Enciclopé-
dia, 1& as escondidas os manuais da Escolastica tardia de que se
servira como estudante; as Disputationes metaphysicae de Sudrez,
profundamente embebidas na Idade Média, é texto quase unico em
seu género até o século XIX, e ndo houve quem nao se abeberasse
nelas; a nogéo moderna de intencionalidade, ndo por acaso, recebe
impulso decisivo em Brentano, bom conhecedor dos medievais, en-
tre 0s quais surgiram textos interessantes, como os de Pedro Auréo-
lo; enfim, para sermos breves, cabe recordar o debate a respeito dos
direitos subjetivos, direitos esses que, segundo muitos tedricos, pos-
suem raizes medievais, principalmente nos autores franciscanos do
final do século XIII e inicio do século XIV.

Ha, porém, situagdes diferentes, quando o autor dispensa maio-
res pesquisas bibliograficas de fontes, porque ele proprio indica onde
se abeberou. E o caso de Hugo Grotius, de quem os reformados ho-
landeses suspeitam ter-se convertido ao catolicismo. Em seu De jure
belli ac pacis, além de 176 citagdes de Agostinho, possui mais de
400 outras de autores medievais ou da Escoléstica tardia, salientan-
do-se entre eles Tomas de Aquino, Victoria e Prierias (com 40, 60 e
48 citagdes, respectivamente); o0 mesmo acontece no De iure praede,
onde Agostinho € citado 43 vezes, seguindo-se, apos, cerca de 280
referéncias a medievais, entre os quais Tomas, Scotus, Prierias e
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Victoria (com 43, 6, 91 e 69 citagdes, respectivamente).” O nimero
quantitativo de citagdes poderia enganar, mas nao € o caso: toda a
fundamentacéo tedrica de Grotius, como, por exemplo, na definigao
de lei natural, de justica, de livre-comércio etc., estd montada sobre
0s autores que longamente cita.

Depois de se demonstrar que na Idade Média houve Filosofia,
que esta & sui generis e que 0O pensamento posterior se encontra
enraizado nela, surge hoje um novo desafio: o da incorporagdo do
pensamento medieval na cultura filoséfica. E um dialogo dificil, por-
que as mentalidades sdo diferentes, porque os interesses divergem,
porque as mesmas palavras nem sempre dizem as mesmas. Mas aos
poucos chega-se la. Os medievalistas, de um lado, convencem-se
sempre mais de que o trabalho paleografico puro e simples ndo é
propriamente Filosofia, mas, quando muito, condi¢do para ela. Os
16gicos, os juristas e os estudiosos de Filosofia Politica, de outro la-
do, ja percorreram um longo caminho de aproximagao; outros tém
obtido sucesso variado.

Uma nota de dor encerra esta apresentagdo: a noticia do faleci-
mento do padre Henrique Claudio de Lima Vaz, figura impar de filo-
sofo, de sacerdote e de pessoa humana.

Porto Alegre, 24 de maio de 2002.

Luis Alberto De Boni Roberto Hoffmeister Pich
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