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criticism and paradox
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Resumo - O artigo analisa a critica social de Adorno, apontando os lagos entre formagao, sujeito e
condigdes sociais e os efeitos para a educagdo (Bildung). A despeito da tradigio neo-humanista e
idealista e das certezas emancipatérias, a formacio mostra sua face iluséria. E justamente em relagio
as questoes educativas que o pensamento critico de Adorno mais revela sua atualidade e poténcia para
mostrar os paradoxos da propria educagao. De tal critica - apesar do paradoxo - decorrem
determinadas exigéncias expressas numa dimensao ético-politica e numa dimenséo estética para a
experiéncia formativa, cuja poténcia pode romper com o carater meramente adaptativo da educacao.
Palavras-chave: critica social, Adorno, experiéncia formativa.

Abstract - The article analyzes Adorno 's social critique, pointing out the links between training,
subject and social conditions and the effects for education (Bildung).In spite of the neo-humanist and
idealist tradition and the emancipatory certainties, the formation shows its illusory face. It is precisely
in relation to educational issues that Adorno's critical thinking reveals its actuality and power to show
the paradoxes of education. From such criticism - in spite of the paradox - certain requirements
expressed in an ethical-political dimension and in an aesthetic dimension for the formative experience,
whose potency can break with the merely adaptive character of education.

Key words: social criticism, Adorno, formative experience.

A inteligéncia é uma categoria moral.
Adorno, Minima moralia

As profundas articulacdes entre sujeito e critica social desenvolvidas
no “interior da experiéncia filos6fica” (SAFATLE, 2009, p. 170) de Adorno,
o levam a pensar a educagao pelo avesso, ou seja, a partir da negatividade.
Essas reflexdes aparecem especialmente nos textos Semi-formagao (1959),
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Educacdo contra a barbérie (1965), Educacdo apds Auschwitz (1965),
Educacédo e emancipacdo (1969). O carater critico ali contido provoca um
“fascinio irritante” para teoria da educagao, justamente porque, ao basear-
se na dialética negativa com sua proposta de uma autocritica da propria
filosofia, Adorno vincula-se a tradi¢do teérica neo-humanista da Bildung
ao mesmo tempo em que denuncia seu carater ilusério (SCHAFER, 2003).

O olhar filosé6fico de Adorno mostra, entdo, os lacos entre formacio,
sujeito e condigbes sociais que forjaram a moderna “autocompreensdo
pedagdgica” como “uma heranca do esclarecimento” (SHAFER, 2003, p.
9). Uma critica dessa natureza produz efeitos na educacao, na medida em
que forca a revisao das ilusdes e das certezas emancipatoérias. E talvez seja
relativamente as questdes educativas que o pensamento critico de Adorno
mais revele sua atualidade e poténcia para mostrar os paradoxos da
prépria educagao. Minha intengdo com este texto é mostrar, como sugere
o tema do Congresso?, a atualidade da critica de Adorno, indicando que de
tal critica - apesar do paradoxo - decorrem determinadas exigéncias que
se traduzem numa dimensao ético-politica e numa dimensao estética para
a experiéncia formativa, cuja poténcia pode romper com o carater
meramente adaptativo da educacao.

II

Comecemos com uma breve referéncia a historicidade conceitual.
O conceito de formacio/educacdo’, objeto da critica adorniana, esti
fortemente enraizado na tradigao ocidental, é originario do mundo grego
que o denomina Paidéia. No final do século XVIII, com o neo-humanismo,
o0 idealismo e o romantismo surge um retorno a esse ideal, que na lingua
alema se conhece com o nome de Bildung, “um refinamento do intelecto,
da sensibilidade e do julgamento” (REICHENBACH, 2002, p. 409), que nés
costumamos traduzir por formacao e também educacdo no sentido amplo.
Em grande parte, as discussbes teodricas sobre Bildung encontram-se em
Herder, Humboldt, Schiller, Holderlin, Novalis, Goethe, Kant, Hegel e sao
conhecidas como a “determinacdo do homem” ( MASSCHELEIN, 2003, p.
140). Vinculam-se a uma visao antropomorfica, que aposta na condicdo da

2Avaliagdo cega.

3Avaliagdo cega .
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razdo para promover o humano. Nao me deterei em momentos
expressivos da formagdo como a propria Paidéia e a humanitas latina, por
ndo ser de interesse para esse momento proceder uma reconstrucao
histérico-sistemética. Enfatizarei o significado da Bildung, pela sua
profunda relacdo com a metafisica da subjetividade, decisiva para a ideia
da educacdo como emancipacao, base de referéncia para a critica de
Adorno.

A Bildung tematiza a subjetividade a partir de dois principios: o
principio da autonomia ou autodeterminagéo e o principio da unidade das
diferengas. A partir desse pressuposto, a educagido é a capacidade de
autodeterminagdo racional, uma liberdade do sujeito na criacdo de si. A
subjetividade aparece sob duplo aspecto: como uma capacidade
pressuposta para a autonomia* e como realizacdo dessa autonomia pela
educacdo. Esse principio da autonomia ndo vale apenas para o individuo
singular, mas para a humanidade como um todo, pois a histéria tende a
perfectibilidade do homem como ser social. Dai que a educacdo néo se
define apenas subjetivamente, mas mediada na relagdo com o mundo e a
reconciliacdo (ou a harmonia) é o telos das experiéncias contraditorias, a
unidade conciliadora das diferencas, como prop6s o idealismo hegeliano.
O individuo, enquanto ser racional, é capaz de elevar-se ao universal e
interiorizar a ideia de humanidade. Por isso, Gadamer (1990, p. 18) dira
que Hegel desenvolveu com agudeza o conceito de formacdo (Bildung),
associando a ideia de ser espiritual e racional, capaz de romper com o
imediato e o natural para chegar ao mais alto nivel de abstracdo, capaz de
integra-lo na totalidade. Vale lembrar que essa superagido do imediato
sempre teve forca em nossa heranga cultural para distinguir o homem
educado como aquele que alcanga a universalidade capaz de unir nosso eu
a toda humanidade.

A formacéo € a criacéo de si, vinculada a0 mundo no qual o sujeito
est4 inserido, ou seja, um sujeito que age de acordo com a moral universal,
de forma autdénoma, criativa e independente. Para Humboldt, um dos
importantes formuladores da teoria classica da educacgdo, o homem forma

4 A autonomia é um conceito moral baseado na vontade de sujeitos racionais, conforme Kant o apresenta da
Fundamentagao da metafisica dos costumes (1785): “Autonomia da vontade é a qualidade da vontade, pela qual ela é
uma lei para si mesma (independentemente de toda a qualidade dos objetos do querer)” (1974, p. 74). Esse conceito
se constitui num importante ideal que orienta o projeto iluminista e o idealismo alemao, na perspectiva de libertar o
homem de todas as determinagdes externas e é assumido como uma orientacdo fundamental do projeto educativo
moderno. E um conceito ligado a ideia de maioridade, também defendida por Kant.
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a personalidade livre e singular numa multiplicidade de experiéncias
autodeterminadas, numa acgdo reciproca entre o homem e a cultura.
Formacado é um trabalho de si mesmo, numa abertura dialética entre a
experiéncia no mundo e um projeto de mundo. Assim se expressa
Humboldt: “O verdadeiro fim do homem (...) é a formacdo maxima e o
mais proporcional possivel de suas forgas, para integra-las num todo. Para
isso a liberdade é a condicdo primeira e indispenséavel.” Mas esta liberdade
deve estar associada a uma “multiplicidade de situagdes”, pois mesmo “o
mais livre e independente dos homens, deslocado para circunstancias
uniformes, forma-se de modo mais restritivo” (1960, p. 64).

O homem, entao, é formado no confronto de suas experiéncias, ndo
sendo determinado nem pela natureza nem pelo fundamento teoldgico,
mas pela suas préprias acdes e escolhas, por meio do pleno
desenvolvimento de suas forcas - uma experiéncia de si. Para Humboldt,
todo o pensar do homem “é apenas uma tentativa do espirito de tornar-se
compreensivel a si mesmo e seu agir uma tentativa de querer se tornar
livre e independente” (1960, p. 235). O homem educado busca a si mesmo,
participando do ideal de humanidade, o que projeta um programa de
transformacao social (uma teleologia ou finalidade), através da formacao
da identidade do eu e da formacdo do carater.

Esse sujeito livre, independente e integrado numa totalidade social
como é expresso na Bildung revela-se um conceito ambicioso demais, pois
o individuo, ao contririo de uma soberania plena, encontra-se
determinado numa rede de relages e de dependéncia, tanto de ordem
econdmica, como social, moral e psiquica, como é apontado pelas criticas
da razdo no século XX. Caberd a Adorno a mais dura critica, em que o
ponto de partida se encontra no Esclarecimento e na negagdo de suas
aspiragoes. Com o fascismo e a fabrica de morte (campos concentragio) a
critica adorniana indica que a barbarie ndo é uma “recaida atras do
Esclarecimento, mas sua conseqiiéncia. A fantasia iluminista, que uma
compreensao de si proprio e do mundo resulta de uma autodeterminagao
racional, é vista como ingénua” (SCHAFER, 2003, p. 12). As anélises
sociolégicas e epistemoldgicas indicam que ndo ha um sujeito autbnomo
fundado em si mesmo; antes disso, ele é levado a submissdo social
hegemonica (o mundo administrado), a uma vida padronizada, que solapa
a ideia de autodeterminacao. H4 uma perda de confianca na possibilidade
do sujeito apropriar-se conceitualmente do mundo. Ao contrario, estara



618 | Veritas | Porto Alegre, v. 63, n. 2, maio-ago. 2018, p. 614-625

determinado pelo mundo, o que o leva a perder parte de sua soberania. O
mundo e o si mesmo que resultam do pensamento objetificador
constituem um mundo reduzido que exige a submissao do sujeito as regras
do conhecimento. Assim, a autoafirmagio do sujeito é uma perda de si
mesmo. Perda de tudo aquilo que escapa ao pensamento conceitual.

Tanto o fascismo como também o comunismo estalinista e o
americam way of life passam a ser interpretados pela critica adorniana
como variantes de um mesmo processo, que incluem a dialética entre
progresso e retrocesso, entre civilizacio e barbéarie. Nosso tempo
confrontou-se com um fundo terrivel que a razdo iluminista tentou
eliminar, por meio de estratégias de controle e dominio. A tentativa de
compreender esse tempo na Dialética do Esclarecimento, resulta num
diagnostico sombrio, em que a autodestruigao estaria na base da barbarie.
Essa dindmica, na medida em que abrange toda a cultura, revela também
o lado repressor da educacdo que embasa a constituigdo do sujeito pelo
dominio da natureza interna. As capacidades do eu se formam pela
repressdo pulsional, impossibilitando a experiéncia de si mesmo. A
formagdo do sujeito proposta pela Teoria da Bildung revela-se, a luz da
critica adorniana, como um processo repressivo da formacao da
identidade e o proprio projeto civilizatério depende da repressdo da
dinamica das pulsdes. O canto XII da Odisséia, de Homero é interpretado
na Dialética do esclarecimento como emblematico da repressao pulsional.
Ao voltar para casa, Ulisses é aconselhado, a fim de nao haver risco de
sedugdo pelo doce canto das sereias que habitavam uma das ilhas do
percurso de retorno, a colocar cera nos ouvidos dos navegadores, de modo
a impedir a audigdo. Ele, curioso para ouvir, pede para ser amarrado ao
mastro e, dessa forma, embora ouca o canto das sereias, resiste ao desejo,
chegando intacto ao destino final. A repressdo de tudo o que é corpéreo,
de tudo o que é relativo a natureza garante a identidade do eu. H&
portanto, uma progressiva submissao da subjetividade.

A civilizagdo caminhou rumo a uma crescente racionalizagdo, onde
as a¢des humanas se revestem em violéncia e manipulagdo. Disso resulta
a repressdo da natureza interna e o homem se torna vitima subjugada
pelas forcas incontroldveis. Uma repressdo dessa ordem conduz ao
fechamento do sujeito em sua prépria interioridade, impedindo que o eu
se abra a alteridade e se reconhega na cultura. Em Minima moralia, Adorno
escreve um aforismo notéavel sobre a as conseqiiéncias da falsa identidade:
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“Em muitas pessoas ja é um descaramento dizer ‘Eu”” (1998, v. 4, p. 55).
Revela-se ai uma radical expropriagio da experiéncia formativa.

O proprio conhecimento e esclarecimento convertem a reflexdao em
produtos de massa, em que h& muitas férmulas e nenhuma
autoconscientiza¢ao. Dai que “o medo diante do abismo do Eu é dissipado
pela consciéncia de que nada disso afinal é tdo diverso assim de uma artrite
(...). Com isso os conflitos perdem o aspecto ameagador. Eles sdo aceitos
mas de forma alguma curados, e sim meramente encaixados na superficie
da vida padronizada” (ibidem, p. 73).

A formacdo na vida académica também ndo escapa a esse
diagnostico. No texto “A filosofia e os professores”, palestra proferida na
casa do estudante de Frankfurt e publicada em 1962, Adorno expde os
problemas decorrentes da falta de formacdo cultural sélida entre
candidatos ao cargo de professor na Universidade, revelando preocupacao
com o prejuizo para os futuros alunos que “estio ameacados de danos
maiores por parte do espirito deformado e inculto” (1998, v. 10-2, p. 475)
dos professores. Para posicionar sua critica, reivindica o papel que a
filosofia deveria ocupar na Universidade que ndo é uma mera dimensao
profissional mas a “formagao viva atual” (1998, v. 10-2 , p. 476).

I

Todas essas criticas tém em comum o fato de produzirem um abalo
nas crencas mais enraizadas da cultura ocidental, especialmente aquelas
que constituem a base da agdo educativa, desde a modernidade: as certezas
emancipatorias, a identidade do eu, a autonomia e a maioridade como
decorréncia do ser racional e a libertagdo do homem pela moral e pelo
conhecimento, herdados da racionalidade iluminista. Essas observacoes se
referem aos efeitos teéricos da critica que apontam os limites de nosso
proprio agir. Ou seja, essa critica oferece uma visdao desiludida da
autodeterminacdo pressuposta no conceito de formacdo (Bildung).
Associada a atualidade dessa critica, h4 uma critica proveniente do campo
pratico da educacgdo brasileira, expressa numa torrente de queixas e
lamentactes de professores, tanto em relagao as politicas pablicas, como
em relacdo as instituicdes e aos alunos que teriam perdido o amor pelo
conhecimento, pelo trabalho intelectual, o respeito pelos classicos. Longe
de buscar a mediacdo por processos simbolicos, de compreender a ideia de
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humanidade no mais alto nivel, estamos circunscritos ao imediatismo, ao
consumismo e ao interesse do agir orientado somente pelos nossos
desejos. Encontramo-nos disponiveis para diferentes tipos de sedugao,
especialmente aqueles que estimulam uma vida sem esforco e também
expostos aos ataques de poderes econdmicos e do consumismo que
favorecem o egoismo, a frivolidade e a indiferenca e geram um sujeito
alienado em relagdo ao outro e uma sociedade de controle. Percebe-se uma
alteragao no contexto histérico que fragilizou o vinculo do homem com um
projeto de mundo, como ja percebia Adorno desde os fins da década de
quarenta do século XX. Nessa perspectiva, o carater critico de seu
pensamento o leva a agucar ao maximo a tensdo entre a crenga na
educacgdo e o carater regressivo da razao. Ele dird que “a educagdo tem
sentido unicamente como educacao dirigida a uma auto-reflexao critica”
(1998, v. 10-2, p. 676). Contra a servidao que torna indigna as pessoas,
restaria “empreender algo mediante a educagéo e o esclarecimento” (1998,
v. 10-2, p. 690). Isso ndo deixa de ser uma afirmacdo surpreendente, uma
vez que Adorno sempre desconfiou das certezas emancipatérias. De
qualquer modo, o filésofo reconhece que a educacdo seria nossa
possibilidade para que nao recaissemos na barbarie, desde que
desencantassemos seu conceito de um pensamento objetificador que
conduz a uniformizagdo, gerando a fraqueza do ego, raiz das formas
latentes de fascismo. Ou seja, a irritacdo e a fascinacdo que Adorno provoca
configura-se justamente nessa tensdo entre manter a promessa da teoria
educacional neo-humanista e analisar, a0 mesmo tempo, seu fracasso
(SCHAFER, 2003). Isso vem acompanhado “da esperanca de uma
experiéncia educativa que se abre ao mistério do eu e do mundo”
(SCHAFER , 2003, contracapa). Diante disso, Schifer considera que a
primeira exigéncia da educagdo é que “Auschwitz ndo se repita”,
conforme o “novo imperativo categérico” (1998, v. 6, p. 358) proposto por
Adorno®. E imperativo porque nesse recordar estd em questio o proprio
destino da humanidade. Ndo é uma escolha, mas um imperativo que
provém da violéncia histérica e que exige uma luta contra o esquecimento

5 0 “novo imperativo categérico”, afirma: “Hitler impds um novo imperativo categérico aos homens em estado de
nao-liberdade: a saber, direcionar seu pensamento e seu agir de tal forma que Auschwitz nao se repita, que nada de
semelhante acontega” (Adorno, 1998, v. 6, p.358).

5 Ver tese de SAVI, Pedro. Educacdo e meméria do sofrimento em Adorno. 2017 Tese (Doutorado em Educagio)-
Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2017.
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e o recalque, para ndo haver repeticdo. Aqui se percebe a contribuicdo
freudiana sobre a relacdo entre memoria e esquecimento, expressa pelas
“resisténcias” do recalcamento, que obstaculizam as lembrancas
traumaticas e conduzem a “compulsao da repeticao” (FREUD, 1969, p.
166). O que deve ser lembrado tem relacao com a histéria da violéncia, por
isso os acontecimentos que aniquilam a humanidade ndo podem ser
esquecidos, como é o caso da destruigao quase completa da populagio da
América no séc. XVI (considerada também um genocidio), a escravidao em
massa da populacéo africana e os genocidios do século XX com os judeus,
arménios e ainda em Camboja, em Timor, na antiga Iugoslavia, na
Ruanda. Aqui cabe também perguntar pelas violéncias em nosso pais e a
facilidade com que as esquecemos.

Gagnebin observa que o imperativo proposto por Adorno “nao diz
que devemos nos lembrar sempre de Auschwitz; mas sim que devemos
fazer tudo para que algo semelhante nao acontega” (2006, p. 100). Nao se
trata de apenas lembrar, priorizando a memoria do passado em
detrimento do presente, mas o trabalho de esclarecimento, de
rememoracao, ou seja, o0 modo pelo qual “o passado é tornado presente”
(Adorno, 1998, v. 10-2, p. 569), um trabalho pedagogico capaz de oferecer
resisténcia a opressao e a violéncia. Essa exigéncia é o que considero como
uma dimensdo ético-politica da educagdo, decorrente da atualidade da
critica adorniana. Sem esse trabalho de rememoracgao, podemos ficar
insensiveis as violéncias que nos cercam, sem escapar a repeticao. Ao
olharmos os genocidios ocorridos no século XX, percebe-se que o novo
imperativo categdrico nao foi cumprido. Parece que temos uma tendéncia
ao esquecimento, por isso Adorno insiste na luta contra o esquecimento.

Last but not least gostaria de indicar a relevancia da estética para
a experiéncia formativa, como mais um elemento que corrobora a
atualidade da critica adorniana, constituindo a dimensio estética da
educacdo. A Teoria estética, obra inconformista, mostra especialmente o
limite do pensamento conceitual na impossibilidade de apreender toda a
verdade, o que se torna produtivo para pensar a educacdo para além de
qualquer parametro utilitarista, de estruturas autoritarias e dogméticas ou
de ajuste as necessidades do mercado. H4 muito mais a compreender pela
arte, ela tem um momento nao repressivo capaz de revelar o estranho, de
trabalhar contra as condigoes petrificadas das relages sociais e de dizer o
que noés ndo conseguimos dizer. Ou seja, a estética opera naquele ambito
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da estranheza que o pensamento conceitual ndo atinge, pois a reflexao
tende a tudo objetificar, nivelando singularidades, absorvendo qualquer
alteridade. Por isso Adorno considera a obra de arte uma antitese a
realidade, uma espécie de antidoto contra a alienagdo, que invoca o
estranhamento, contra toda a harmonia forcada pela industria cultural. A
estética, diz Adorno, “deve defender o nao-idéntico que a compulsao a
identidade oprime na realidade” (ADORNO, 1998, v. 7, p. 14). Ao acentuar
a relevancia da estética, Adorno mostra também o equivoco de uma
formacdo que se detém apenas no conhecimento, que estd presa aos
designios da objetificacdo, indicando que nosso acesso ao mundo das
escolhas éticas e a propria criagio do sujeito dependeria da sensibilidade e
da intuigdo. O que pde em movimento esse outro lado da razdo - o
sentimento, a sensibilidade, as emocdes e o corpéreo - é a experiéncia
estética.

A arte auténtica ndo alivia a dor nem o sofrimento, tampouco
aquieta ou tranqiiliza. Seria muito menos ainda redutivel a um mero
entretenimento. Ela provoca uma comocdo, porque deixa transparecer
algo outro que ndo ela mesma, que expde o irreal da realidade. O
sofrimento humano encontra na arte uma forma de expressao, mas nao
tem intencdo de evitar a dor, antes, ela d4 forgas, provoca o calafrio
estético. A dor é tocada pelo que Adorno chama de belo natural, ou seja,

o vestigio do ndo idéntico nas coisas. (...) A dor perante o belo, em nenhum
lado mais viva do que na experiéncia da natureza, é tanto nostalgia do que
ele promete, sem que esse belo ai se revele, como o sofrimento perante a
insuficiéncia da apari¢ido que o recusa, ao desejar a ele assemelhar-se
(1998, v. 7, p. 114).

A auténtica obra de arte se subtrai as inten¢des humanas e seu
objeto é indeterminado. Fla é aparicdo de uma realidade que se torna
permanentemente inconcebivel: “As obras de arte tornam-se apari¢des no
sentido mais rico do termo, apari¢des de um outro, quando o acento incide
sobre o carater irreal da sua realidade” (ibidem, p. 123).

Esse modo de aparicdo difere de qualquer fendmeno da realidade
que é apreendido pelo conhecimento, pois “em toda a obra de arte genuina
aparece algo que nao existe” (ibidem, p. 100). Ela se movimenta numa
ambiguidade entre um intenso estranhamento e a promessa de contato
vivo com a realidade. O que aparece, o outro, a alteridade ou, ainda, a
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diferenca é o ponto de entrecruzamento com a ética e com a experiéncia
de subjetivacio, decisivo para uma educacio nio instrumentalizadora. E
uma liberdade que aparece pela indeterminagdo (SEEL, 2000, p. 37), em
que a arte nos indica que o mundo néo é plenamente compreendido no
ambito conceitual e que pode deixar um espaco para uma promessa de
vida. Abrir o espaco para a alteridade estd associado a possibilidade
formativa da estética, como o momento em que nossa vida ndo se deixa
dominar pelo espirito de apropriacdo, que a realidade se enriquece pela
aparicao, desdobra diferencas.

Na Teoria estética, Adorno mostra que o pensamento conceitual
tem limites e o carater sempre dinamico e imprevisivel da criagdo artistica
e da experiéncia estética ultrapassa as questdes de banalizacdo cultural,
tornando-se um reftigio para sustentar a subjetividade contra as forcas
objetivas massificadoras e contra uma educacao niveladora. A arte sempre
tem um momento utépico, uma vez que sua presenca traz a possibilidade
do ndo-existente, transcende os antagonismos da vida cotidiana, emancipa
a racionalidade do confinamento empirico imediato. Nessa perspectiva, a
estética pode ampliar a experiéncia formativa, tornando-nos mais atentos
atrama de elementos que envolvem a propria constituicdo do sujeito. Uma
sensibilidade refinada pela experiéncia estética promove a imaginacio,
rompe com certos enclausuramentos, criando novas condi¢des para
adensar a experiéncia formativa.

* %%

Adorno desafia a compreensdo moderna da educagio e indica sua
negatividade, em termos de uma diferenga que nao é percebida dentro do
pensamento identificador. Forca a pensar uma experiéncia formativa que
supere os limites do comportamento convencional e caricato, que rompa
com o “eu fraco”. Embora a educacdo ndo cumpra a promessa de
autonomia e de autodeterminacdo ndo é possivel abandona-la - é
irrenunciavel. Se, por um lado, é em relacao a educacdo que o pensamento
critico de Adorno mais revela sua atualidade, insistindo no sentido
emancipatério; por outro lado, o filésofo reconhece as dificuldades de
realiza-la devido a imposicdo da organizacdo social e das condicoes
simbolicas que favorecem a heteronomia, pois todas as formas de vida
social ja estdo desfiguradas pelo pensamento totalizador.
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Promover a autonomia e a emancipacdo através de uma
socializacao cingida no pensamento identificador é o paradoxo apontado
por Adorno, de acordo com a interpretagdo de Schéfer (2005, p. 205-6).
Uma conclusdo dessa ordem solapa uma solucao fécil para a formacao,
uma vez que nao se pode simplesmente saltar fora do pensamento
identificador. A exigéncia diante desse paradoxo consiste em reconhecer
que os problemas devem ser interpretados em diferentes perspectivas,
num pensar constelador’, como chamou Adorno, para que escapem a
certeza aparente da identificagdo e ndo deslizem para a estereotipia.
Segundo o filésofo, na constelacio encontram-se campos de forga,
conteuados em movimento, tensoes entre as diversas camadas de sentido,
que postas em perspectiva ajudam a explicita-las. Assim, o pensar
constelador permite ver as diferentes interpretacdes a respeito de algo sob
nova luz. Nesse jogo entre diferencas, que escapa a légica da identidade, a
dimensdo ético-politica e a dimensdo estética mostram a face de uma
formagdo mais adequada a emancipagdo, sem recair em certezas
salvacionistas.
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