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RESUMO

Neste artigo, apresentamos quatro posi¢bes que se desenvolveram frente ao
Concilio e a reforma da liturgia ao longo dos ultimos cinquenta anos, mostrando,
ao mesmo tempo, o tipo de ritualidade ligado a essas posigdes. A partir desta
espécie de carta topografica, regressamos ao texto de Sacrosanctum Concilium
e a sua concepgao de ritualidade liturgica para, finalmente, encarar a questao
hermenéutica: como discernir os dinamismos da ritualidade liturgica, hoje?
Como interpretar, acolher e fazer progredir a constituicdo conciliar sobre a
liturgia tendo em conta a situagéo atual da ritualidade liturgica?
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ABSTRACT

In this article, we present four positions developed before the Council Vatican Il
and the reform of the liturgy during the last fifty years, showing, at the same time,
the type of rituality linked to these positions. From this kind of topographical map,
we return to Sacrosanctum Concilium and to its liturgical design to finally face
the hermeneutical question: how to discern the dynamics of liturgical rituality
today? How to interpret, accept and advance the conciliar constitution on the
liturgy taking into account the current situation of liturgical rituality?
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Introduciao

O titulo do presente estudo impde a nossa atencdo dois aspetos:
como se apresenta a ritualidade litirgica na cultura do nosso tempo?
E que concepgdo de ritualidade litiirgica se encontra na constituicido
conciliar Sacrosanctum Concilium? Naturalmente, o nosso objetivo €
saber como a concepgdo da ritualidade litirgica em SC entra (ou pode
entrar) em relacao com a ritualidade litirgica de hoje.

Um perigo a evitar neste tipo de sondagem ¢ o nivelamento
interpretativo. Se SC representa um consenso sobre a necessidade de
reformar a liturgia, ja a forma concreta de compreender, receber e aplicar
a reforma da liturgia variou consideravelmente, em todos os niveis, ao
longo dos ultimos 50 anos. Do mesmo modo, a ritualidade liturgica,
hoje, ndo ¢ uma realidade homogénea e, se € possivel apontar para certas
tendéncias aglutinadoras, é preciso recordar que, entre as margens € 0
centro, existe um fluxo de realidades mistas e confusas.

Para dar referentes concretos a concepgao de ritualidade presente
na SC, importa comecar pelas varias posi¢cdes que se desenvolveram
frente ao Concilio e a reforma da liturgia, mostrando, a0 mesmo tempo,
o tipo de ritualidade a que essas posicdes estdo ligadas. A partir desta
espécie de carta topografica, poderemos regressar ao texto de SC e
a sua concepgdo de ritualidade litirgica para, finalmente, encarar a
questdo hermenéutica: como discernir os dinamismos da ritualidade
litargica, hoje, a luz de SC? Como interpretar, acolher e fazer progredir
a constitui¢do conciliar sobre a liturgia tendo em conta a situagao atual
da ritualidade litargica?

1  Quatro posi¢oes frente ao Concilio — quatro
tendéncias na ritualidade litargica

Se a recusa do Concilio ndo deixa margem para dividas quanto
a pertenca eclesial — recusar um Concilio é romper com a comunhao
eclesial —,' ja no que respeita a aceitagdo do Concilio, podemos
encontrar, na verdade, varias posi¢des: a aceitacdo moderada de
quantos se reconhecem ¢ vivem como Igreja (pos-)conciliar, a acei-
tacdo avanc¢ada de todos os que trabalham em prol do avango da
recep¢ao conciliar e a mera aceitacao formal daqueles que, interpre-

1 Y. Congar, La crise dans I’Eglise et Mgr Lefebvre, Cerf, Paris 1976.
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tando o Concilio prevalentemente em chave dogmatica e doutrinal,
ndo se deixam provocar verdadeiramente pela opcdo pastoral
do Concilio.> A forma de entender e de celebrar a liturgia varia
consideravelmente em cada uma destas posi¢cdes, num fluxo’ que
confirma a intima relagdo existente entre a reforma da liturgia ¢ a
reforma da Igreja.

a) Aceitagdo do Concilio: posi¢cao moderada

A posi¢ao preponderante frente ao Concilio pode ser descrita
como uma aceitacdo moderada do Concilio, dos seus ensinamentos ¢
das suas consequéncias praticas. Esta posi¢ao carateriza largamente a
Igreja catolica desde os anos 60 do século passado até aos nossos dias
e ¢ a partir dela que podemos discernir as guinadas que radicalizam
ou que pretendem domesticar a viragem conciliar. Para a grande
maioria dos catolicos, assim como para a generalidade das instituigdes
eclesiasticas, o Concilio ¢, hoje, parte das vivéncias comuns. As
mudangas que ocorreram ao longo dos Gltimos cinquenta anos foram
acolhidas e permitem aos crentes viver e exprimir a fé, pessoal e
institucionalmente.

2 Batista Libanio refere, por seu turno, “quatro figuras de realizagdo do Vaticano 1I” cuja
origem se encontra no “entrecruzar-se de trés recep¢des”: de Trento, do Vaticano I e do
Vaticano II, a qual “entremeia-se com as anteriores num duplo movimento conflituoso de
inovagao e resisténcia”. A primeira figura baseia-se na leitura literal dos textos conciliares,
“vestindo a rigidez tridentina com alguns tragos originais do espirito do Vaticano II”’; a
segunda ¢ a figura da nostalgia do passado que tenta restabelecer a “identidade tridentina” a
todo o custo; a terceira figura procura “as inovagdes, o espirito original, os elementos novos
para caminhar para decisdes e concretizagdes além da letra”; e a quarta figura pretende
levar o Concilio até a derradeira consequéncia de uma “implosao da forma historica atual
do Cristianismo”. J. B. Libanio, “Concilio Vaticano II: tarefas pendentes para a Igreja do
Brasil hoje”: <http://www.jblibanio.com.br/modules/mastop_publish/?tac=100> (acesso:
31 dez. 2013).

3 “Quand on est chargé de diriger effectivement une paroisse — je ne parle pas d’écrire
comment il faudrait le faire ni d’imposer aux autres la maniere de la faire —, on est
confronté a au moins quatre courants fondamentaux. Il y a les gens qui veulent un régime
permanent de changement et, pour ceux-1a, la plus fréle structure des rubriques du Novus
Ordo est considérée comme limitant de fagon intolérable I’instauration de célébrations
signifiantes. Ensuite, il y a ceux qui veulent retrouver 1’ancien rite; pour ceux-la, méme
une célébration impeccable du Novus Ordo en latin ne remplacera jamais vraiment /a
Messe authentique. Et puis il y a un groupe important de gens qui continuent a aller a la
messe et pour qui le plus important semble étre la communauté, I’assemblée fraternelle.
Enfin, il y a ceux qui veulent une liturgie qui comporte au moins des ¢léments d’adoration
et qui ne change pas tout le temps”. J. Robinson, La liturgie au risque de la modernité,
Tempora, Perpignan 2008, 294-295.
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E importante sublinhar como, em nivel geracional, o grupo
daqueles que aceitam o horizonte eclesial conciliar ¢ constituido por
duas camadas: a dos que viveram antes e depois do Concilio, hoje
jé bastante envelhecidos e em desaparecimento, e a dos mais jovens
que conheceram apenas a Igreja pos-conciliar. Este é um aspeto
muito importante, também em nivel hermenéutico: o primeiro grupo
recebeu o Concilio a luz da experiéncia eclesial precedente, ou seja, a
luz de uma pertenca religiosa marcada pelo desejo de renovagdo e de
dialogo, promovido nas bases por varios movimentos (litirgico, biblico,
missionario, A¢ao Catolica, etc.), num quadro institucional e dogmatico
ainda muito marcado pela reagdo semimoderna. O segundo grupo, cada
vez mais preponderante, ¢ imediatamente introduzido na Igreja pos-
conciliar que ¢ a inica que conhece enquanto “forma de vida” atual. A
recepc¢do do Concilio afasta-se, portanto, da relagdo com os textos e 0s
documentos conciliares, para se jogar cada vez mais ao nivel das formas
de vida eclesiais pds-conciliares.

Se a aceitagdo moderada do Concilio tem o mérito de colocar em
evidéncia o grau de assimilagdo das propostas conciliares, tal como
elas se foram concretizando, corre também o perigo de perder uma
certa reserva critica em relagdo as vivéncias subjetivas e aos quadros
normativos nos quais elas se ddo, reserva critica inerente as proprias
ideias-chave do Concilio: reforma, aggiornamento, ressourcement. Tudo
se passa como se entre a vida de fé e as suas dimensoes institucionais
nao houvesse qualquer diferenga e, portanto, como se salvar a instituicao
fosse ja garantir a presenca da fé cristd no mundo. Nesse sentido, o
Concilio ¢ vivido como um evento do passado, com pouca ou quase
nenhuma incidéncia sobre a Igreja de hoje, face a secularizagio, ao
pluralismo e a globalizagao.

Se aliturgia constitui a dimensao da vida eclesial em que as mudangas
foram mais evidentes, na posi¢do da aceitagdo moderada do Concilio,
precisamente devido a falta de distancia critica em relacdo as formas de
vida nas quais de fato se concretiza a fé crista hoje, nao se discernem
bem as ambiguidades da liturgia e da pastoral litlirgica pds-conciliares.
Assim, por exemplo, a participagdo liturgica (SC 14), apesar de inspirar
a pastoral litirgica pos-conciliar, continua a ser realizada s6 de forma
parcial e desequilibrada e, por vezes, ainda meramente representativa.
As intervengdes da assembleia, muito concretamente através do canto,
nao irrompem do coragdo da celebragdo, mas continuam a aparecer nas
franjas, nos momentos de pausa ou de passagem, de pouca importancia
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para a globalidade da celebragdo, provocando até desequilibrios
significativos.* Por outro lado, a participacdo ¢ ainda monopo6lio de
pequenos grupos de cantores e “animadores” que ndo conseguem
fazer da acdo liturgica uma verdadeira ocasido de participagdo ativa de
todos, mas continuam a reduzir os membros das assembleias liturgicas
a espetadores aos quais se da, apenas esporadica e timidamente, a
possibilidade de intervir.

Outro exemplo: a redescoberta da iniciagdo cristd (SC 64-66)°
ndo corresponde um reenquadramento do sacramento da peniténcia,
que continua a interromper o caminho iniciatico, nem a devida
valorizacdo do crisma, que continua a ser remetido para as margens
do processo iniciatico na sequéncia do avanco da idade da “primeira
comunhd@o”. Esta mesma concep¢ao ritualmente empobrecida
da eucaristia entrava o acesso & mesma (eucaristia) como o ponto
culminante do percurso iniciado com o batismo e confirmado
pelo crisma, em ordem, precisamente, a comunhdo eucaristica e
eclesial.

Um terceiro exemplo ¢é o espago liturgico,® que, apesar de algumas
tentativas mais ousadas, continua a reproduzir um modelo que vive
da oposicao espacial dos ministros (que fazem alguma coisa) e dos
restantes membros leigos da assembleia (que assistem). E significativo
que, mesmo em edificios de planta circular,” a disposi¢ao interna do
espaco celebrativo reproduza essa oposi¢ao que corresponde mais a
eclesiologia piramidal pré-conciliar do que a eclesiologia de comunhao
pos-conciliar.

4 A. Cardita, “Boletin de musicologia liturgica”, Phase 256 (2003) 351-372. E ainda:
J. Fonseca, Musica ritual de exéquias. Uma proposta de incultura¢do, O lutador —
Apostolado Litargico, Belo Horizonte 2010.

5 P. Caspani, La pertinenza teologica della nozione di iniziazione cristiana, Glossa, Milano

1999.

R. S. Vosko, God's House Is Our House. Re-imagining the Environment for Worship, The

Liturgical Press, Collegeville, MN, 2006.

7 Um exemplo notavel ¢ a Catedral de Brasilia, do arquiteto Oscar Niemeyer (1907-2012),
construida entre 1959 e 1970. Edificio de planta circular, que ganha um movimento
ascensional pela surpreendente forma como os pilares de corte parabdlico convergem
numa configuragdo hiperboloide, criando tensio e abertura, mantém no entanto a estrutura
classica do espaco litiirgico, com a assembleia disposta em plateia e o altar no presbitério,
ao fundo. Obras de grande valor arquitetéonico como a Catedral de Brasilia, mostram
claramente que a forma comum de organizar o espago litirgico entra em contradi¢do ndo
s6 com o ideal da participagdo ativa mas também com o dinamismo arquitetural e estético
do espago.
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Outro exemplo é o dos ministérios liturgicos,® devolvidos aos
leigos por Paulo VI,° abrindo a possibilidade até da criagdo de novos
ministérios, mas que ainda ndo encontraram lugar, para além do seu
exercicio ocasional, no seio das comunidades cristds. Na verdade,
os ministérios liturgicos estdo ainda hipotecados pela praxis e pela
ideologia clerical pré-conciliar dos “meninos de coro”.

O mesmo se diga sobre a presidéncia episcopal da liturgia (SC 41,
LG 26).'° Os bispos, salvo raras excecdes, ainda ndo assumiram o seu
papel de presidentes litargicos das suas dioceses, exercendo essa missao
apenas esporadicamente ou por ocasides consideradas mais solenes, por
vezes com recaidas principescas.

O elenco dos exemplos poderia continuar. O importante ¢ sublinhar
como todas essas ambiguidades se devem ao fato de a aplicagdo da
reforma litirgica nao ter sido levada com coeréncia até as suas ultimas
consequéncias a partir dos principios fundamentais presentes na SC e
na globalidade dos textos conciliares. Uma espécie de inércia historica
pode ajudar a compreender este fendmeno, mas, precisamente, o
discernimento histérico faz parte da reforma da liturgia e deveria
caraterizar também a sua recepgao e aplicagdo.

b) Aceitagdo do Concilio: posicio avancada

Uma segunda posicao de aceitagdo do Concilio pode ser descrita
como avangada. Nesse caso, a recepgdo € vista como um processo
dinamico, sempre a retomar e a aprofundar. O Concilio é entendido como
o ponto de partida de um processo renovador potencialmente infinito.
Algumas afirmagdes do Concilio abrem para esta possibilidade,!' mas
¢ sobretudo (embora nao exclusivamente) no ambito teoldgico que a

8 A.J. Almeida, Os ministérios ndo ordenados na América Latina, Loyola, Sao Paulo 1989.

 “Ministeria christifidelibus laicis commiti possunt, ita ut candidatis ad sacramentum
Ordinis reservata non habeantur”. Paulus VI, “Litterae Apostolicac Motu Proprio Datae
Ministeria Quaedam”, AAS 64 (1972) 529-534, aqui 531.

10 Gh. Pinckers, Quand I’évéque préside la liturgie, Office National de Liturgie, Montréal
1999.

I “Toda a renovagdo da Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade a propria
vocagdo. Esta ¢, sem duvida, a razdo do movimento para a unidade. A Igreja peregrina ¢
chamada por Cristo a essa reforma perene. Como instituicdo humana e terrena, a Igreja
necessita perpetuamente desta reforma. Assim, se em vista das circunstancias das coisas e
dos tempos houve deficiéncias, quer na moral, quer na disciplina eclesiastica, quer também
no modo de enunciar a doutrina — modo que deve cuidadosamente distinguir-se do proprio
depdsito da fé — tudo seja reta e devidamente restaurado no momento oportuno. [...]”
(UR 6; sublinho). “Tudo o que, tirado dos tesouros da doutrina da Igreja, ¢ proposto por
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interpretagdo se pde ao servico do avango da recepgdo e, por vezes,
do avancgo em relagdo a recepgao. Dois exemplos, que abrem ja para o
campo liturgico, podem servir para o ilustrar.

Sabemos como o didlogo com a cultura foi uma das preocupacdes
do Concilio, ndo s6 a cultura ilustrada da modernidade e da ciéncia, mas
também a cultura na sua acep¢ao antropologico-cultural de marca de
humanidade. No debate dos varios temas e documentos conciliares, a
questdo da cultura aparece de forma mais ou menos explicita, até receber
a formulag@o final que aparece na constituicdo Gaudium et Spes.'> O
Concilio, no entanto, nao fala ainda de “inculturacdo”, neologismo
teoldgico que so posteriormente entrara nos textos do magistério.'3> Mas
o Concilio ¢ o acontecimento hermenéutico que permite canalizar as

este sagrado Concilio, pretende ajudar todos os homens do nosso tempo, quer acreditem
em Deus, quer ndo O conhegam explicitamente, a que, conhecendo mais claramente a
sua vocagdo integral, tornem o mundo mais conforme a sublime dignidade do homem,
aspirem a uma fraternidade universal mais profundamente fundada e, impelidos pelo amor,
correspondam com um esfor¢o generoso e comum as urgentes exigéncias da nossa era.
Certamente, perante a imensa diversidade de situa¢des ¢ de formas de cultura existentes
no mundo, esta proposi¢do de doutrina reveste intencionalmente, em muitos pontos,
apenas um carater genérico; mais ainda: embora formule uma doutrina aceite na Igreja,
todavia, como se trata frequentemente de realidades sujeitas a constante transformagao,
deve ainda ser continuada e ampliada. Confiamos, porém, que muito do que enunciamos
apoiados na palavra de Deus e no espirito do Evangelho, podera proporcionar a todos
uma ajuda valida, sobretudo depois de os cristdos terem levado a cabo, sob a diregdo dos
pastores, a adaptacao a cada povo e mentalidade” (GS 91; sublinho).

“Multiplos lagos existem entre a mensagem da salvacdo e a cultura humana. Deus,
com efeito, revelando-se ao seu povo até a plena manifestagdo de Si mesmo no Filho
encarnado, falou segundo a cultura propria de cada época. Do mesmo modo, a Igreja,
vivendo no decurso dos tempos em diversos condicionalismos, empregou os recursos
das diversas culturas para fazer chegar a todas as gentes a mensagem de Cristo, para a
explicar, investigar e penetrar mais profundamente e para lhe dar melhor expressdo na
celebragdo da Liturgia e na vida da multiforme comunidade dos fiéis. Mas, por outro lado,
tendo sido enviada aos homens de todos os tempos e lugares, a Igreja nao esta exclusiva
e indissoluvelmente ligada a nenhuma raga ou nagao, a nenhum género de vida particular,
a nenhuma tradi¢@o, antiga ou moderna. Aderindo a propria tradigdo e, a0 mesmo tempo,
consciente da sua missao universal, ¢ capaz de entrar em comunicagdo com as diversas
formas de cultura, com o que se enriquecem tanto a propria Igreja como essas varias
culturas. O Evangelho de Cristo renova continuamente a vida e cultura do homem
decaido, e combate e elimina os erros e males nascidos da permanente sedugdo e ameaga
do pecado. Purifica sem cessar e eleva os costumes dos povos. Fecunda como que por
dentro, com os tesouros do alto, as qualidades de espirito e os dotes de todos os povos e
tempos; fortifica-os, aperfeicoa-os e restaura-os em Cristo. Deste modo, a Igreja, s6 com
realizar a propria missdo, ja com isso mesmo estimula e ajuda a civiliza¢do, e com a sua
atividade, incluindo a litirgica, educa a interior liberdade do homem” (GS 58).

13" A. Peelman, Les nouveaux défis de l'inculturation, Lumen Vitae — Novalis, Bruxelles —

Ottawa 2007.

=)
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experiéncias pré-conciliares de adaptacgdo, traducdo, reformulagdo e
criatividade em confronto com as diferentes culturas e grupos humanos
que emergiram sobretudo no ambito missionario de florescimento das
Igrejas jovens, dando-lhes continuidade no sentido — teodrico (teologico)
e pratico (pastoral) — da inculturagdo, como modelos aplicaveis por todas
as Igrejas. Na sequéncia desta extensdo, a posi¢ao avangada de aceitagdo
do Concilio pode encontrar-se em todo o tipo de iniciativa, oficial'*
ou simplesmente de base,'” que visa a inculturacdo do Evangelho e,
portanto, ao progresso do dialogo da fé com a cultura atual.

O discurso sobre a inculturagdo parece ter sido recebido pelo
magistério e pelas autoridades eclesiasticas centrais, mas ndo sem ter
sido antes domesticado e, portanto, enfranquecido no seu potencial
transformador. O caso da liturgia é bastante claro: a IV instrugao
para a aplicagdo da reforma litirgica, Varietates Legitimae,'® versa
precisamente sobre a inculturagdo da liturgia, sendo um claro
exemplo da apropriacdo desse neologismo teoldgico por parte do
magistério. Contudo, antecipando sinais de retrocesso, a instrugao
limita o dambito e o significado da inculturagdo da liturgia, a qual passa
a aplicar-se somente nos “paises de tradi¢do nao crista” (VL 6-7), sem
atingir a “unidade substancial” do rito romano (VL 36). A instrugdo
limita claramente o sentido e os efeitos do texto conciliar, que pro-
gride desde o principio de flexibilidade (SC 37), conjugado com o
principio da “unidade substancial” do rito romano (SC 38), até as
adaptagoes “mais profundas” (SC 40). A instru¢do manipula o
texto conciliar de forma a submeter a possibilidade de adaptagdes
mais profundas (SC 40) a unidade subtancial do rito romano (SC
38), esquecendo que o Concilio ndo descartava a possibilidade
do surgimento e desenvolvimento de novos ritos completamente
autonomos. "’

14 No campo da liturgia, é famoso o caso do missal zairense: E. F. Kabongo, Le rite zairois.
Son impact sur 'inculturation du catholicisme en Afrique, Peter Lang, Bruxelles — Oxford
2008.

5 A dificuldade em fazer passar este tipo de iniciativa do ambito privado ao seu
reconhecimento eclesial e juridico mostra a dificuldade em receber a eclesiologia
eucaristica e local do Vaticano II.

16 Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, “De Liturgia Romana et
Inculturatione. Instructio Quarta ‘ad exsecutionem constitutionis Concilii Vaticani
Secundi de Sacra Liturgia recte ordinandam’ (ad Const. Art. 37-40) Varietates Legitimae”,
AAS 87 (1995) 288-314 [= Notitiae 30 (1994) 80-115].

17 A-G. Martimort, “Adaptation liturgique”, Ephemerides Liturgicae 79 (1965), 3-16, 7.
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Se a questao da inculturagdo nos da um exemplo de avango (e, ao
mesmo tempo, de retrocesso por parte das autoridades eclesiasticas)
da recep¢do, o problema do género e, muito concretamente, do papel,
lugar e missdo das mulheres na vida da Igreja oferece-nos um exemplo
de avango em relagdo a recepgao (que esta longe de ser acolhido pelas
autoridades eclesiasticas). O Concilio é francamente pobre a respeito
dessa questdo, mas o dinamismo de renovagdo ¢ de aprofundamente
eclesiologico a que a recepcdo deu lugar fez emergir a questdo das
mulheres e, com ela, entre outras, a questdo do acesso das mulheres
aos ministérios ordenados.'® Enquanto o papa Jodo Paulo II fechava
as portas ao debate,”” a vida concreta de muitas mulheres passava — e
passa — pela sua dedicacdo a fé e a Igreja, sem excluir a possibilidade de
uma vocagao ao diaconado e ao presbiterado.?’ Paralelamente, mulheres
e homens crentes, protagonizam nas periferias um novo Movimento
Litargico, feminista e ecuménico, na busca de formas e textos liturgicos
inclusivos e libertadores.?!

Uma terceira variante da recepgdo avangada consiste na superag¢do
do Concilio em nome do proprio “espirito” conciliar. Essa posi¢ao
radicaliza a0 maximo a posicdo de aceitagdo avangada, pedindo, por
exemplo, um III Concilio do Vaticano que dé expressao institucional as
aberturas inerentes ao espirito do Vaticano II, mas ainda relativamente
ausentes da sua letra.??

18 M. Perroni— A. Melloni—S. Noceti (ed.), “Tantum aurora est”. Donne e Concilio Vaticano
11, Lit, Miinster 2012. A obra concentra-se, numa primeira parte, nas 23 observadoras do
Concilio, para prosseguir com uma investigagdo sobre o significado do Concilio para as
mulheres.

19 Toannes Paulus II, “Epistola Apostolica Ordinatio sacerdotalis”, AAS 86 (1994)
545-548.

20 P. Jacob, Appelées aux ministéres ordonnés, Novalis, Ottawa 2007.

2l H. M. Elkins, Worshipping Women: Re-forming God's People for Praise. Abingdon Press,

Nashville 1994. W. H. Roberts, Celebrating Her: Feminist Ritualizing Comes of Age,

Pilgrim Press, Cleveland 1998. T. Berger, Women's Ways of Worship: Gender Analysis

and Liturgical History. NY: Pueblo Press, New York 1999. M. Procter-Smith, /n Her Own

Rite: Constructing Feminist Liturgical Tradition. OSL Publications, Akron, OH, 2000. J.

Walton, Feminist Liturgy: A Matter of Justice. Liturgical Press, Collegeville, MN, 2000.

T. Berger (ed.), Dissident Daughters: Feminist Liturgies in Global Context. Westminster/

John Knox Press, Louisville 2001. S. J. White, 4 History of Women in Christian Worship,

Pilgrim Press, Cleveland 2003. K. E. Harmon, There Were Also Many Women There:

Lay Women in the Liturgical Movement in the United States, 1926-59, Liturgical Press,

Collegeville, MN, 2013.

Até ao momento, os dois grandes apelos publicos mais crediveis em ordem a realizagao

um III Concilio do Vaticano, no prolongamento do espirito do Vaticano II, devem-se

respectivamente: ao grupo de tedlogos ligados a revista Concilium (Hans Kiing, Edward

Schillebeeckx, Giuseppe Alberigo, Rosino Gibellini, entre outros) na sequéncia de um

2
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Para a aceitagdo avancada do Concilio, a reforma da liturgia
¢ vista como uma tarefa a prolongar e a aprofundar precisamente no
sentido da “inculturagdo” (SC 37-40) e da participacdo ativa de todos
(SC 14). A liturgia coloca-se assim na dire¢ao do “legitimo progresso”
(SC 23) desejado pelo Concilio, libertando-se o mais possivel de
uma visdo normativa e centralizada da mesma. A liturgia pertence as
pessoas, aos grupos ¢ comunidades que a ela chegam e a celebram
com a sua sensibilidade e expressividade. Se esta maneira de receber
a reforma da liturgia corresponde a valorizacdo das igrejas particulares
e das comunidades locais enquanto manifestagdes concretas — na sua
diferenca e nas suas relagdes mutuas — da universalidade da Igreja,
também pode implicar o perigo do sectarismo. A recep¢do avancada
da liturgia e da eclesiologia conciliares levanta assim o problema da
universalidade e da particularidade. Se o modelo pré-conciliar pensava
auniversalidade a partir da uniformidade intocavel dos sinais liturgicos,
muito concretamente da lingua sagrada, o modelo pds-conciliar avangado
deixa-se inspirar pelo Pentecostes, onde cada um fala a propria lingua
e, portanto, a compreensao e a comunhao surgem das diferencas e nao
contra elas. A questao ndo se resolve impondo uma liturgia uniformizada.
A universalidade da uniformidade ¢ abstrata e extrinseca a experiéncia
humana. S¢ a partir desta experi€ncia, na sua diversidade, ¢ que se pode
chegar a uma expressdo concreta da universalidade da comunhao.

encontro na Notre Dame University, em 1977, e ao Cardeal Carlo Maria Martini, no
Sinodo dos Bispos de 1999. A ideia de um novo Concilio ¢ ventilada também por vozes
conservadoras, no sentido de corrigir os excessos ocorridos na recep¢do do Vaticano
II. O caminho a trilhar, em ordem a superar a contraposi¢do estéril e artificial entre
“progressistas” e “conservadores” e, portanto, entre um novo Concilio que “radicaliza”
ou que “corrige” o Vaticano II, encontra-se na reflexdo ecuménica e, por consequéncia,
no aprofundamento do significado eclesial de um Concilio para a vida da Igreja. Neste
sentido, cf. W. G. Rusch, “Do We need a Vatican III or an eighth Ecumenical Council?”,
Journal of Ecumenical Studies 48: 2 (2013) 211-219. “For those of us who are not
Catholics, there is not the possibility of a Vatican III, since we have not had a Vatican |
and II. If entertaining the notion of a Vatican III entails in some way the acceptance of the
two previous Vatican councils, there are deep-reaching issues crying out for discussion
and some degree of resolution. I should think that also for Catholics the suggestion of
a Vatican III poses knotty questions. Is a Vatican III to affirm the work of Vatican II or
clarify it or repudiate it? If my hearing is acute, I am picking up groups in Catholicism that
would identify with all three of these choices. Finally, the easiest part of the title is ‘do we
need an eighth ecumenical council?’ Here the reply is obvious. Indeed, ‘yes’, for, if a truly
eighth ecumenical council were possible, it would mean for many of us that the goal of
the modem ecumenical movement would have been met. It is true that there would not be
an organic union of divided churches, but it would signify that these previously divided
churches now recognize each other fully as Church, so that they can enter into such a
council.” (212).
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¢) Aceitagdo formal do Concilio: guinadas a direita

E cada vez mais visivel e influente na Igreja catolica a tentativa
de corrigir os “excessos” do Concilio. Esses sdo em geral atribuidos
ao contexto historico dos anos 60 do ‘seculo XX e, portanto, as
interpretagdes “progressistas” e “revolucionarias” do Concilio devem
ser abandonadas em nome da “continuidade” historica e teolodgica do
Concilio com a grande Tradicao. Uma tal perspetiva alia-se facilmente a
recuperacdo de elementos rituais e simbolicos que a reforma da liturgia
tinha abandonado ou relativizado, muito concretamente a lingua litiirgica
“sagrada”, o latim, e, com ela, o ambiente de pompa ¢ de cerimonia
faustosa. Nao se trata apenas de um regresso do sagrado liturgico,
mas, mais profundamente, da recuperacdo do projeto antimodernista
e intransigente de cristianizagdo da sociedade.?* O Concilio ¢ assim
duplamente incompreendido: enquanto projeto de didlogo aberto e franco
com a modernidade e enquanto projeto de reforma eclesial no regresso
as fontes. Em relagdo ao primeiro aspeto, o didlogo impde o abandono
da velha apologia e da sua tenta¢do constante de hegemonia religiosa
da sociedade; em relacdo ao segundo aspecto, o regresso as fontes
coloca em perspectiva as figuras historicas concretas da fé ao longo dos
tempos em nome da sua transcendéncia em relacdo as mesmas. Esses
dois aspectos confluem na necessidade de uma critica interna a propria
Igreja, em nome da sua missao e da sua razao de ser fundamentais. Mais
concretamente, nesse sentido, o Vaticano Il ndo pode ser lido apenas
em continuidade, mas também e, principalmente, a partir das ruturas
ou das conversodes a que ele convida a Igreja, a comegar pela maneira
como ela celebra a liturgia. Assim, o didlogo com o mundo presente nao
¢ apenas uma estratégia de sobrevivéncia da instituicdo eclesiastica que
procura salvaguardar o seu espaco ¢ a sua influéncia na sociedade e nem
apenas um novo estilo, uma nova maneira de redizer o ja sabido, mas
a condic¢do de possibilidade do antincio da Boa Nova do Evangelho de
Cristo e, portanto, da realizacao da propria missao da Igreja. O didlogo
conflui, pois, com o ressourcement, na medida em que a Palavra do
Evangelho e a tradi¢do derivam e conduzem a mesma fonte, ou seja, a
revelacao (DV 9). Por isso, a tradicdo ¢ interpretada e discernida a luz do
Evangelho e este reafirmado pela tradig@o. Essa confluéncia ¢ exprimida

2 D. Hervieu-Léger — F. Champion, Vers un nouveau christianisme? Introduction a la
sociologie du christianisme occidental, Cerf, Paris 1986, 330-331.
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pelo Concilio na mutua fecundacdo da doutrina e da pastoral.?* O desafio
nao consiste, portanto, em recuperar a doutrina conciliar na continuidade
dogmatica abstrata, nem em afirmar o principio da pastoralidade como
originalidade do Vaticano II, mas em reformular “pastoralmente” a
doutrina, na abertura ¢ no dialogo, de forma a orientar e a fecundar
teologicamente a acdo dos crentes no mundo e na Igreja, precisamente
como o Concilio fez.

As guinadas a direita que se tém feito sentir, embora ndo
renunciando explicitamente ao Concilio, aceitam-no apenas formalmente
e deformando-o profundamente, na medida em que o leem a partir da
mesma perspetiva doutrinal que o Concilio quis reformar através do
ressourcement € do didlogo. Em relagdo a liturgia, tudo isso se torna
muito evidente. Basta mencionar a restituicdo do rito pré-conciliar,
a qual ndo so contraria diretamente a ordem explicita do Concilio de
uma reforma litirgica geral, como se baseia de forma abstrata na ideia
de que tanto o rito pré-conciliar como o rito reformado exprimem a
mesma “lex credendi”.** No mesmo sentido da prevaléncia da doutrina

24 A famosa nota 1 do proémio da GS explica: “A Constituigdo pastoral ‘A Igreja no
mundo atual’, formada por duas partes, constitui um todo unitdrio. E chamada “pastoral’,
porque, apoiando-se em principios doutrinais, pretende expor as relagoes da Igreja com
o mundo e os homens de hoje. Assim, nem a primeira parte falta a inten¢do pastoral,
nem a segunda, a doutrinal. Na primeira parte, a Igreja expde a sua propria doutrina
acerca do homem, do mundo no qual o homem esta integrado e da sua relagdo para com
eles. Na segunda, considera mais expressamente varios aspectos da vida e da sociedade
contemporaneas, e sobretudo as questdes ¢ os problemas que, nesses dominios, padecem
hoje de maior urgéncia. Daqui resulta que, nesta segunda parte, a matéria, tratada a luz
dos principios doutrinais, ndo compreende apenas elementos imutaveis, mas também
transitorios. A Constitui¢do deve, pois, ser interpretada segundo as normas teologicas
gerais, tendo em conta, especialmente na segunda parte, as circunstancias mutaveis com
que estdo intrinsecamente ligados os assuntos em questdo” (sublinho).

25 Restitui¢do possibilitada pelo Motu Proprio de Bento XVI, Summorum Pontificum.
Benedictus X VI, “Litterae Apostolicae Motu Proprio datae Summorum Pontificum”, AAS
99 (2007) 777-781. llustrando as reagdes ao Motu Proprio “Summorum Pontificum”: P.
Bovens, “Chronique inachevée des publications autour de la lettre apostolique en forme
de Motu Proprio ‘Summorum Pontificum’”, Ephemerides Theologicae Lovanienses 84
(2008) 529-536. A. Grillo — P. De Marco, Ecclesia Universa o Introversa? Dibattito sul
motu proprio Summorum Pontificum, San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano) 2013.

26 A reforma conciliar visa direta e explicitamente ao rito romano fal como ele se celebrava
em 1962, para que a liturgia exprimisse melhor as realidades teologicas que ela significa
(SC 21, 33). A legitima diversidade de familias litargicas no seio da Igreja (SC 4) ndo
justifica a restituicao do rito pré-conciliar, pois, no mesmo contexto, ¢ pedido que esses
ritos sejam “cuidadosa e integralmente revistos”. O principio da flexibilidade (SC 37) ndo
rompe a “unidade substancial” do rito romano (SC 38), sem que se fechem as portas a
“adapta¢des mais profundas” (SC 40; ver acima, nota 17).
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sobre a acdo pastoral, a nova instrucdo sobre as traducdes litargicas,
Liturgiam authenticam,?” contraria as normas precedentes? e, com elas,
os principios mais basicos da traducgdo, impondo a literalidade como
forma de fidelidade doutrinal.

A inversdo do adagio tradicional — “lex orandi, lex credendi” —é,
paradoxalmente, promovida pelos defensores da tradi¢ao e serve para
estimular o regresso a liturgia pré-conciliar, idealizada como perfeita
manifestacdo do sagrado, mas isso levanta, pelo menos duas questoes:
a questao da especificidade da linguagem ritual e a questdo da relagao
da performance litirgica com o exercicio do poder. Consistird o
rito necessariamente na repeti¢do meticulosa do gesto institucional
estabelecido ou podera ele assumir um aspeto mais “dionisiaco”?
Em que medida a gloria cerimonial da liturgia se correlaciona com
as manifestacdes rituais do poder politico? Dando crédito a investi-
gacdo de Giorgio Agamben,” a resposta ndo pode deixar de nos
interpelar na sua interrelagdo: ao esplendor litirgico corresponde
sempre uma determinada figura do poder politico e, por isso, este
tem sempre necessidade de manifestagdes rituais esplendorosas da
mesma forma que estas sustentam o poder que manifestam sim-
bolicamente. Assim, torna-se evidente que os esforg¢os de recuperacao
da gloria litargica do rito pré-conciliar podem ser interpretados como
esfor¢os de recuperagdo da hegemonia catolica perdida ou prestes a
perder-se. No entanto, o que explica o éxito desse retrocesso ¢ a stibita
possibilidade criada na pés-modernidade de se estetizar o econdémico,
comercializando o estético.’® O rito, que se insere naturalmente
no ambito do estético, vé-se assim contaminado pela logica das
trocas comerciais e do fluxo do custo ao sabor da melhor oferta em
correspondéncia a maior procura. Por isso, a partir do momento em
que se verifica que existe uma procura do rito pré-conciliar, precisa-
mente por razdes estéticas, um bom agente de marketing eclesial

27 Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, “Instructio Quinta ‘ad
exsecutionem constitutionis Concilii Vaticani Secundi de Sacra Liturgia recte ordinandam’
(ad Const. art. 36) Liturgiam authenticam”, AAS 93 (2001) 685-726 [= Notitiae 37 (2001)
120-174].

28 “Instruction sur la traduction des textes liturgiques pour la célébration avec le peuple
Comme le prévoit”, Notitiae 5 (1969) 3-12.

2 G. Agamben, O reino e a gloria. Uma genealogia teologica da economia e do governo.
Homo sacer 11, 2, Boitempo, Sdo Paulo 2011.

30 G. Lipovetsky — J. Serroy, L esthétisation du monde. Vivre a 1’dge du capitalisme artiste,
Gallimard, Paris 2013.
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nao poderia deixar de o voltar a colocar no mercado religioso e em
promogao.

d) Recusa do Concilio

Até aqui, vimos as posi¢des de aceitacdo do Concilio, que, na sua
diversidade, acabam por incluir uma aproximagao vertiginosa da recusa
do Concilio. De fato, a reconciliagdo com os seguidores cismaticos de
Lefebvre teria sido a razdo positiva para a restituicdo dos ritos pré-
conciliares.’! O caso Lefebvre mostra que recusar a liturgia conciliar é
recusar o Concilio, confirmando, ainda que pela negativa, a importancia
da reforma da liturgia e, portanto, da nova forma litirgica, para a vida
da Igreja.

Adecisao conciliar de comegar precisamente pela reforma da liturgia
nao pode ser interpretada simplesmente como uma decisdo pragmatica,
mas como o primeiro fruto do Concilio e, portanto, como a antecipagao
da nova consciéncia de que a reforma da Igreja ndo so reclama a reforma
da liturgia, como comega por ela. Por isso, exatamente da mesma forma
que doutrina e pastoral ndo se podem desligar numa correta interpretacao
do Vaticano II, também nao se pode separar o acolhimento da reforma
da liturgia da recepg@o do Concilio. Para o Concilio, a reforma da Igreja
comega pela reforma da liturgia e esta constitui a mais alta expressao
da reforma da Igreja.’? Significativamente, o retrocesso litirgico
depende da cisdo abstrata da reforma da liturgia da reforma da Igreja,
assim como da submissdo da a¢do pastoral a formulagdo doutrinal.
S6 assim se pode ainda celebrar a mesma liturgia de que o Concilio
ordenou explicitamente a reforma geral (quer dizer, a liturgia tridentina
pré-conciliar) e aceitar formalmente a doutrina conciliar — ou talvez
ndo como confirma o fracasso da reconciliagdo adiada com os irmaos
separados no seguimento de Lefebvre.

s

31 Lé-se na Carta aos bispos que acompanha o Motu Proprio “Summorum Pontificum”:
“Guardando al passato, alle divisioni che nel corso dei secoli hanno lacerato il Corpo di
Cristo, si ha continuamente I’impressione che, in momenti critici in cui la divisione
stava nascendo, non ¢ stato fatto il sufficiente da parte dei responsabili della Chiesa per
conservare o conquistare la riconciliazione e 1’unita; si ha I’impressione che le omissioni
nella Chiesa abbiano avuto una loro parte di colpa nel fatto che queste divisioni si siano
potute consolidare. Questo sguardo al passato oggi ci impone un obbligo: fare tutti gli
sforzi, affinché a tutti quelli che hanno veramente il desiderio dell’unita, sia reso possibile di
restare in quest’unita o di ritrovarla nuovamente”. AAS 99 (2007) 795-799, aqui 797-798.

2 M. Faggioli, True Reform. Liturgy and Ecclesiology in Sacrosanctum Concilium,
Liturgical Press, Collegeville, MN, 2012.
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2 Avritualidade litargica em Sacrosanctum Concilium:
reforma e participagao

Neste segundo momento, volto ao texto da SC, interrogando-
me sobre a sua ideia de ritualidade. Para comegar, é 6bvio que, para o
Concilio, o rito ndo se identifica com a repeti¢do obsessiva de um gesto
do qual se desconhece o significado. Pelo contrario, ao longo da historia,
o rito sofre mutagdes que podem — e devem — ser corrigidas a partir do seu
significado fundamental para a fé religiosa: a compreensao da ritualidade
litargica em SC esta intimamente ligada ao projeto de reforma e este,
por sua vez, anuncia uma visao dinamica do rito. Por isso, em segundo
lugar, importa sublinhar o carater ativo e participativo do rito. Em SC,
o rito ndo ¢ monopdlio de uma casta sacerdotal de especialistas que o
executa em favor de outros, mas € direito e dever de todos os crentes
batizados. Em torno destes dois polos da reforma e da participagdo, a
SC manifesta uma rica ¢ complexa concep¢ao de ritualidade liturgica
enquanto realidade histdrica, cultural e antropolédgica que estrutura a
vida religiosa na reatualizagdo do mito fundador.?

a) O rito é uma realidade historica

Expondo-se ao curso e aos efeitos da histdria, o rito corre o perigo
de se transformar numa realidade ambivalente: por um lado, a repeti¢ao
permite o acesso ao evento e ao rito fundadores: “Desde entdo [o dia
do Pentecostes] nunca mais a Igreja deixou de se reunir em assembleia
para celebrar o mistério pascal” (SC 6). Mas, pelo outro lado, ao longo
do seu desenvolvimento, o rito pode ver-se de tal forma sobrecarregado
que acaba por se deformar, obscurecendo a referéncia ao evento e
aos ritos originais. O Concilio decide-se por uma reforma da liturgia
precisamente por considerar que, no estado em que se encontrava, ela
encobria, mais do que revelava, o mistério da fé. “Na verdade, a Liturgia
compde-se duma parte imutavel, porque de institui¢ao divina, e de partes
susceptiveis de modificagdo, as quais podem e devem variar no decorrer
do tempo, se porventura se tiverem introduzido nelas elementos que
ndo correspondam tao bem a natureza intima da Liturgia ou se tenham
tornado menos apropriados” (SC 21; sublinho). E entdo necessario um

3 L. Girardi, “Il rito in Sacrosanctum Concilium. Status Quaestionis ¢ spunti propositivi”,
in A. N. Terrin (ed.), La natura del rito. Tradizione e rinnovamento, Messaggero, Padova
2010, 219-243.
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discernimento das “partes mutaveis” da liturgia em confronto com a
sua “parte imutavel”, o qual, segundo o Concilio, deve ser historico,
teologico e pastoral (SC 23, 16), ou seja, uma avaliagdo critica dos
processos de criacao e desenvolvimento das formas rituais ao longo da
historia, da sua capacidade para veicular os mistérios da fé e do nivel de
participagao dos fiéis nessas formas rituais.

Para o Concilio, o rito ndo é uma realidade historica que os
crentes da ultima geracdo devem aceitar sem mais. Pelo contrario, o
proprio Concilio faz uma avaliagdo negativa da liturgia tal como ela
era celebrada, sublinhando trés aspetos principais: a centralidade
da ligagdo da liturgia ao mistério de Cristo (dimensdo referencial:
SC 2, 5-8), o restabelecimento da clareza e da “nobre simplicidade”
dos sinais litirgicos (dimensao sintatica: SC 21, 34, 124) e a promogao
da participagdo ativa de todos (dimensao pragmatica: SC 11, 14, 30).
“Nesta reforma, proceda-se quanto aos textos e ritos, de tal modo que
eles exprimam com mais clareza as coisas santas que significam, e,
quanto possivel, o povo cristdo possa mais facilmente apreender-lhes
o sentido e participar neles por meio de uma celebragao plena, ativa e
comunitaria” (SC 21). Inversamente, segundo o Concilio, uma liturgia
celebrada como um cerimonial faustoso, carregada de gestos e textos
solenemente incompreensiveis, completamente apropriada pelo clero,
nao veicula de forma adequada o mistério da fé. Por isso, os livros
litargicos devem ser revistos “o mais depressa possivel” (SC 25) e a
participacao ativa fomentada com toda a diligéncia. “Na reforma e
incremento da sagrada Liturgia, deve dar-se a maior atengao a esta plena
e ativa participagao de todo o povo porque ela ¢ a primeira e necessaria
fonte onde os fiéis hao-de beber o espirito genuinamente cristdo. Esta
¢ a razdo que deve levar os pastores de almas a procurarem-na com o
mdximo empenho em toda a agdo pastoral, através da devida educagio”
(SC 14; sublinho).

A ideia de reforma em SC nao se liga somente a um juizo negativo
ligado as deformacdes rituais sofridas ao longo da historia em relagao
ao evento fundador, mas também a um juizo positivo inerente as
possibilidades inéditas de um “legitimo progresso” (SC 23), muito
particularmente quando a liturgia entra em contato com a cultura.

b) O rito é uma realidade cultural

O Concilio reconhece ainda a profunda relagdo que existe entre
orito e a cultura. O rito ndo so se deixa impregnar pelos valores culturais
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do contexto social envolvente, mas é capaz de transformar esses
mesmos valores. No caso do cristianismo, trata-se da relacdo do mis-
tério de Cristo com cada cultura humana através do rito e, por
consequéncia, da forma particular de viver e de celebrar a universali-
dade da fé.

Nao ¢ desejo da Igreja impor, nem mesmo na Liturgia, a ndo ser
quando estd em causa a fé ¢ o bem de toda a comunidade, uma
forma unica e rigida, mas respeitar e procurar desenvolver as
qualidades e dotes de espirito das varias ragas e povos. A Igreja
considera com benevoléncia tudo o que nos seus costumes nao
estd indissoluvelmente ligado a superstigoes e erros, e, quando €
possivel, mantém-se inalteravel, por vezes chega a aceita-lo na
Liturgia, se se harmoniza com o verdadeiro e auténtico espirito
litargico (SC 37).

O rito ¢ uma manifestacdo e um produto cultural. Neste sentido,
o rito vive dos valores culturais dos grupos humanos, manifestando-os
de forma simbolica. Mas o rito transcende, de certa forma, a cultura ¢
os seus valores, precisamente na medida em que os condensa e lhes da
um dinamismo simbodlico aglutinador. A ritualidade religiosa ¢, assim,
ao mesmo tempo, o principal produto e o mais eficaz meio de criagdo,
transformacao e difusdo da visdo religiosa do mundo.

Essa forma de entender o rito como produto e produtor de
cultura, como testemunho de uma determinada visdo do mundo e
como possibilidade de transformagdo dessa mesma visdo do mundo
¢ de grande importancia, hoje, numa situag¢ao de pluralismo cultural e
religioso, pois o rito é concebido nio s6 como catalizador de identidade
mas também como promotor de didlogo cultural e religioso. O Concilio
da-se conta deste potencial cultural e dialdégico do rito e, por isso,
percebe que na adaptagdo do rito a cultura, se joga a relagdo do
mistério de Cristo com a cultura. O mistério de Cristo ¢, assim, ao
mesmo tempo, o critério de discernimento cultural do rito e a realidade
transcendente a cultura que penetra no coragdo da cultura gragas ao rito.
As culturas e as religides oferecem algo a celebrag@o do mistério cristdo
em propor¢do direta ao seu discernimento a luz do mistério de Cristo.
Por outro lado, ao oferecer formas e contetidos rituais a celebracao
cristd, as culturas também intervém ativamente no discernimento da
fé cristd, cuja pertinéncia cultural e religiosa ¢ confirmada pelo nivel
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de integracdo dos valores culturais disponiveis.’* Assim, a Ginica forma
de manifestar a universalidade da fé ¢ vivé-la na particularidade das
condigodes da cultura de cada comunidade eclesial, cabendo a ritualidade
precisamente a condensacao simbolica do universal no particular, assim
como a decantagdo do particular pelo universal.

E importante sublinhar como a relagdo da fé com a cultura nio
se da apenas segundo a coordenada espacial, que estd na base da
concepgdo antropologica da cultura, referindo-se prioritariamente as
diferengas geograficas, mas também segundo a coordenada temporal
da historia e do seu curso, que faz da sucessao epocal e da sua mutagao
o critério identificador da cultura. Se em nivel espacial o Concilio
fala na adapta¢do aos costumes e a indole dos povos, esta deve ser
compreendida no interior da atitude geral de abertura e de didalogo com
a modernidade que carateriza o presente do evento conciliar, tal como
o ideal do aggiornamento deixa perceber. No rito, portanto, a relagdo
da cultura com a fé — ou inculturag@o — deve seguir a logica espacial da
adaptacdo e o sentido temporal atualizador do dialogo.*

¢) O rito é uma realidade antropolégica

O rito ¢ uma complexa estratégia comunicativa e expressiva que
recorre a varios tipos de linguagem, cddigos € meios expressivos. A
multiplicidade de meios e a sua confluéncia na transmissdo da mesma
mensagem ¢ uma das principais carateristicas do rito. O Concilio pensa
o rito a partir desta multiplicidade: o rito € constituido por gestos rituais
e por palavras de oragdo (SC 5, 33, 35, 48),3¢ mas também por muitos
outros recursos comunicativos e expressivos, como a musica, “tanto
mais santa quanto mais intimamente unida estiver a agdo litargica” (SC
112), a arte, na sua tendéncia para exprimir “a infinita beleza de Deus”
e na sua capacidade de conduzir “o espirito do homem [sic] até Deus”

3 Esse processo deu-se sempre, desde as origens do cristianismo, tanto no sentido da sua
propria autoconstituicdo como no sentido da sua relagdo com outras religides e outras
culturas (a comegar pelo judaismo).

35 M. Amaladoss, 4 la rencontre des cultures. Comment conjuguer unité et pluralité dans les
Eglises?, Les Editions de I’Atelier, Paris 1997, 29.

36 Sdo gestos e palavras em continuidade com a obra da Salvac¢do e com a revelagdo do
Verbo divino. “Assim como Cristo foi enviado pelo Pai, assim também Ele enviou os
Apostolos, cheios do Espirito Santo, ndo s6 para que, pregando o Evangelho a toda a
criatura, anunciassem que o Filho de Deus, pela sua morte e ressurreigdo, nos libertara
do poder de Satanas e da morte e nos introduzira no Reino do Pai, mas também para que
realizassem a obra de salvagdo que anunciavam, mediante o sacrificio e os sacramentos,
a volta dos quais gira toda a vida liturgica. [...]” (SC 6; sublinho).
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(SC 122), o espago, que deve permitir a participagdo (SC 124), o
tempo, ritmado pelo mistério pascal (SC 102, 107), e a assembleia, pois
“a principal manifesta¢do da Igreja se faz numa participagdo perfeita e
ativa de todo o Povo santo de Deus na mesma celebragdo liturgica” (SC
41 e ainda 26-27).

O rito nao admite expetadores (SC 48), mas consiste num peculiar
tipo de a¢do que implica todos e cada um dos presentes. O Concilio
pede, por isso, repetidas vezes, que se promova a participagdo ativa.
Para o Concilio, portanto, a densidade antropologica do rito conflui
na participagdo ativa. “Para fomentar a participagdo ativa, promovam-
se as aclamacgdes dos fiéis, as respostas, a salmodia, as antifonas, os
canticos, bem como as agdes, gestos e atitudes corporais. Nao deve
deixar de observar-se, a seu tempo, um siléncio sagrado” (SC 30).
A constitui¢do conciliar explica ainda que cada um dos sinais litirgicos
significa e realiza a santificacdo ¢ a glorificagdo a sua maneira (SC 7).
A relagdo entre Deus e os seres humanos ndo é anterior nem extrinseca
aos sinais litargicos, mas da-se neles e através deles. Para além de ativa,
a participacao deve ser ainda consciente e pia (SC 11, 14, 21, 48), ou
seja, em grau de implicar o corpo, o pensamento e a afetividade ou,
talvez melhor, capaz de, a partir do corpo, envolver a razao e a emocao,
de tal forma que, ao participar no rito, o ser humano entre inteiramente
em relacdo com o Deus. A participagdo ativa corresponde, assim,
a cooperacdo da liberdade humana com a graga divina (SC 11).

d) O rito estrutura a vida religiosa

O rito é o centro mais profundo e intimo da vida religiosa,
estruturando-a como sua “fonte” e seu “cume’:

[...] a Liturgia ¢ simultaneamente a meta para a qual se encaminha
a agdo da Igreja ¢ a fonte de onde promana toda a sua forca. Na
verdade, o trabalho apostélico ordena-se a conseguir que todos os
que se tornaram filhos de Deus pela fé ¢ pelo Baptismo se reinam
em assembleia para louvar a Deus no meio da Igreja, participem
no Sacrificio e comam a Ceia do Senhor. A Liturgia, por sua vez,
impele os fiéis, saciados pelos ‘mistérios pascais’, a viverem ‘unidos
no amor’; pede ‘que sejam fiéis na vida a quanto receberam pela fé’;
e pela renovagao da alianga do Senhor com os homens na Eucaristia,
e aquece os fiéis na caridade urgente de Cristo. Da Liturgia, pois,
em especial da Eucaristia, corre sobre nos, como de sua fonte, a
graca, e por meio dela conseguem os homens com total eficdcia a
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santificagdo em Cristo ¢ a glorifica¢do de Deus, a que se ordenam,
como a seu fim, todas as outras obras da Igreja (SC 10).

O rito nao esgota a vida religiosa (SC 9) mas ¢é a sua expressao
simbdlica mais forte, na medida em que remete direta e intencionalmente
para o referente da fé religiosa, ao mesmo tempo em que reforca os lagos
que unificam a comunidade. “A Liturgia [...] contribui em sumo grau
para que os fi¢is exprimam na vida e manifestem aos outros o mistério
de Cristo e a auténtica natureza da verdadeira Igreja [...]” (SC 2). A
estruturagao ritual da vida religiosa é, antes de mais, uma estrutura¢ao
temporal. A existéncia decorre no tempo, por isso, a fé religiosa qualifica
ritualmente o tempo. “Com esta recordagao dos mistérios da Redencao
[no curso do ano litirgico, cada domingo], a Igreja oferece aos fiéis as
riquezas das obras e merecimentos do seu Senhor, a ponto de os tornar
como que presentes a todo o tempo, para que os fiéis, em contato com
eles, se encham de graga” (SC 102).*7 Nao se trata apenas de medir
o tempo, mas de o viver como “tempo da salvacdo” e mesmo como
antecipacdo do que esta para além do tempo (SC 8). Um dinamismo
semelhante ocorre em relacdo ao espaco, com a delimitacdo dos
lugares onde se pode fazer a experiéncia da “chegada da salvacdo”.
A comunidade reunida em assembleia (SC 26-27, 41) constitui assim
0 espago humano e o tempo afetivo da experiéncia da salvacao, aqui e
agora, num jogo de relagdes horizontais que se deixa atravessar por uma
referéncia vertical que funda e transcende a reunido humana. Assim,
sempre que a assembleia se congrega, ela reencontra a sua fonte de
sentido transcendente, em geral através da representacao ritual do mito
fundador, autoconstituindo-se como o cume ou o ponto mais alto da fé
religiosa.

e) O rito compreende-se a luz do mito que ele reatualiza

O rito ¢ a representacdo do mito. Este, por sua vez, funda o rito,
em ordem a sua reatualizagdo. Assim, a celebrag¢do ritual crista, desde o
tempo dos apodstolos até ao presente (SC 6), prolonga, juntamente com
o anuncio da Palavra, a realiza¢do da obra da salvagdo (mito fundador:
SC 5).3® Do mesmo modo que as escrituras recolhem o anincio verbal, a

37 Com o Oficio Divino, a organizagao ritual do tempo atinge o dia e as horas. “O Oficio
Divino, segundo a antiga tradigdo cristd, destina-se a consagrar, pelo louvor a Deus, o
curso diurno e noturno do tempo” (SC 84).

3 Ver acima, nota 36.
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liturgia depende da agdo salutar. “In illo tempore” (quer dizer, no tempo
da narrativa mitologica da agdo divina representada pelo rito), mito e
rito compenetram-se numa mesma ¢ Unica realidade paradigmatica,
objetivando-se posteriormente de forma gradual em escrituras sagradas
e em liturgias sacramentais relativamente autobnomas, que, no entanto,
precisam sempre de ver a sua relacdo originaria restabelecida. Dai a
enorme importancia das escrituras para a liturgia.

E enorme a importancia da Sagrada Escritura na celebragio da
Liturgia. Porque ¢ a ela que se vao buscar as leituras que se explicam
na homilia e os salmos para cantar; com o seu espirito e da sua
inspira¢ao nasceram as preces, as oragdes ¢ os hinos liturgicos; dela
tiram a sua capacidade de significac@o as a¢des e os sinais (SC 24).

A reunificag@o simbolica do mito e do rito “num sé ato de culto”
(SC 56) recria, mais fundamentalmente ainda, a situacdo original de
loquacidade divina ¢ de dialogo com Deus: “na liturgia, Deus fala ao
seu Povo e Cristo continua a anunciar o Evangelho. Por seu lado, o
povo responde a Deus com o canto ¢ a ora¢do” (SC 33).3° Confirma-
se assim a identidade da revelagdo da Palavra e do cumprimento da
Salvagdo, na diferenga da distdncia temporal que separa os crentes do
evento fundante narrado pelo mito e representado pelo rito, e que ¢,
finalmente, reatualizado no reencontro dos dois.

3 O valor permanente de Sacrosanctum Concilium: a
mediacao ritual numa cultura da imediatez midiatica

As mutagoes culturais ocorridas ao longo dos ultimos cinquenta
anos determinam as condi¢des nas quais interpretar € acolher o Concilio
e, com ele, a reforma da liturgia. Esta é concebida, em termos gerais,
como um aggiornamento epocal que inclui também uma adaptagdo
cultural. Nao se trata apenas de reformar de acordo com a sensibilidade
do tempo presente, mas também de acolher contributos de diferentes
espagos culturais. Por outro lado, o grande critério aglutinador presente
na Sacrosanctum Concilium consiste na valoriza¢do da mediacdo ritual
enquanto acdo comunitaria, participada e dialdgica. Ora, o grande
problema da reforma da liturgia é que um tal apelo a mediacdo se faz

3 A. Cardita, ““Verbum Domini’. Quando a Escritura devém Palavra”, Theologica 44 (2009)
321-357.
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no contexto de uma cultura da imediatez, mais concretamente, de uma
cultura midiatica da imediatez. Se hé cinquenta anos, essa cultura apenas
comegava a emergir, hoje domina totalmente ndo s6 a comunicagio, mas
a propria experiéncia humana.

A questao ndo reside apenas na mediacdo midiatica do rito religioso,
mas também, mais profundamente, na transformacgdo que os meios de
comunicagio provocaram nanossarelacdo com amediagdo em geral e com
a mediacdo ritual religiosa em particular. Enquanto a mediagao reclama
uma experiéncia corporal do tempo e do espago, os meios tecnologicos
tendem para a “virtualizacdo” do espaco e para a “instantaneizag¢do” do
tempo, promovendo, a0 mesmo tempo, a “diluicdo” da corporeidade pela
sua inflagdo iconica. O espago compreende-se agora como o devir do
fluxo, enquanto o tempo se percebe como a oportunidade do instante.*
E agora ou nunca! No novo espaco fluido, tudo o que é importante é
ja! Trata-se mesmo de uma vinganca do tempo sobre o espago ligada
a possibilidade inédita de comunicar instantaneamente entre espagos
fisicos tdo vastos quanto longinquos. “A imediatez tornou-se mediatez
(mediagdo através da tecnologia)”.*! Compreende-se assim que, no
seu potencial mediador, a comunidade ritual seja a primeira grande
vitima da imediatez midiatica, tanto no sentido da “atomizacao” como
da “massificagdo”. O efeito mais paradoxal da imediatez midiatica &,
de fato, paralelamente ao movimento extremo de individualizagdo, a
forte capacidade de mobilizagdo coletiva. Assim, concentrando-se no
individuo como tnico e absoluto receptor de todo o tipo de mensagem,
0s novos meios tecnologicos e virtuais de comunicagdo promovem
lagos sociais débeis mas que podem, a todo o momento, irromper em
manifestagdes de grandes proporgdes que se desfazem ao mesmo ritmo

4 M. Castells, The Internet Galaxy. Reflections on the Internet, Business, and Society
Oxford University Press, Oxford — New York 2001. M. Castells, Networks of Outrage
and Hope. Social Movements in the Internet Age, Polity, Malden, MA — Cambridge 2013.
P. Lévy, L’intelligence collective: pour une anthropologie du cyberspace, La Découverte,
Paris 1994. U. Galimberti, Psiche e techne. L'uomo nell’eta della tecnica, Feltrinelli,
Milano 1999. D. De Kerckhove, L’intelligence des réseaux, O. Jacob, Paris 2000.
S. Weber, Growing up online. Young People and Digital Technologies, Palgrave
Macmillan, New York 2007. N. G. Carr, The shallows. What the Internet is doing to our
Brains, W. W. Norton, New York 2010. J. Brockman, Is the Internet changing the Way
you think? The Nets Impact on our Minds and Future, Harper Perennial, New York 2011.
H. Rheingold, Net Smarts. How to thrive online, MIT Press, Cambridge, MA 2012.
“Immediacy has become mediacy (mediation via technology)”. J. Cilliers, “Timeless
Time, Placeless Space? Theological-Liturgical Perspectives on the Notion of Liminality
in the Network Culture”, Questions Liturgiques 93 (2002) 34-50, aqui 41.

~
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do seu aparecimento. Ndo estranha, por isso, que, a0 mesmo tempo em
que a “religido” institucional cede lugar a “espiritualidade” privada,*
as reunides religiosas multitudinarias caraterizem a paisagem religiosa
atual.

A comunidade ritual ¢ atingida pela imediatez midiatica ndo porque
o0s meios tecnoldgicos sejam radicalmente diferentes dos ritos religiosos,
mas, pelo contrario, porque os meios tecnologicos ndo s6 possuem o
mesmo “ar de familia” que os ritos religiosos, como estdo prestes a
substitui-los por novos ritos virtuais que cumprem a promessa dos
ritos religiosos. “O cyber-espago «revirtualizay o rito religioso. Como
resultado, o rito, enquanto simbolo posto em pratica, nega-se a si mesmo
de tal forma que o sagrado ou o divino para o qual ele aponta se torna
muito mais evidente”.** A era da comunicagdo imediata ¢ da comunhéo
universal chegou. A infernet e os meios tecnoldgicos operam como
mediagdes “espirituais” na medida em que libertam os seres humanos
das mediagdes corporais, entregando-os a completa imediatez em todos
os ambitos da experiéncia humana: temporal, espacial e relacional.

Na sua materialidade, os ritos religiosos correm o perigo de desviar
a atengdo para si mesmos. A critica profética denuncia isso mesmo,
quando o sacrificio faz esquecer a misericordia (Mt 9, 13), ou seja,
quando o gesto ritual deixa de remeter para o sentido espiritual do rito
que ¢ confirmado pela acdo ética.** Agora, porém, os ritos tecnologicos
sdo imediatamente “espirituais” sem passar por qualquer corporeidade
simbolica ou ética. E importante recordar que o Movimento Litargico

42 P. Heelas — L. Woodhead et al., The Spiritual Revolution. Why religion is giving way to
spirituality, Blackwell, Malden — Oxford — Carlton 2005.

4 “Cyberspace “revirtualizes” religious ritual. As a result, the ritual, as enacted symbol,
negates itself so that the sacred or divine to which it points becomes that much clearer”.
Ch. Casey, “Virtual Ritual, Real Faith. The Revirtualization of Religious Ritual in
Cyberspace”, Online — Journal of Religions on the Internet 2.1 (2006) 73-90, aqui 83-84.
Link:<http://archiv.ub.uni-heidelberg.de/ojs/index.php/religions/issue/view/151> (acesso:
31 dez. 2013). A conclusdo provém precisamente do exemplo de uma missa episcopaliana
on-line e pressupde que “o sagrado ou o divino” sejam de natureza “virtual”. Ora, ¢é
precisamente na confusdo entre o espiritual e o virtual que a relagdo entre a fé e o rito
impede de cair. Sobre o tema, cf. ainda: S. M. Hoover — L. S. Clark (ed.), Practicing
Religion in the Age of the Media. Explorations in Media, Religion, and Culture, Columbia
University Press, New York 2002. P. Aroldi — B. Scifo (ed.), Internet e l’esperienza
religiosa in rete, Vita e Pensiero, Milano 2002. R. L. Grimes — U. Hiisken — U. Simon —
Eric Venbrux (ed.), Ritual, Media, and Conflict, Oxford University Press, New York 2011.
Rivista Liturgica 99/5 (2012) [La celebrazione fra tecnologia e virtualita].

4 H. Mottu, Le geste prophétique. Pour une pratique protestante des sacrements, Labor et
Fides, Geneve 1998.

Teocomunicagdo, Porto Alegre, v. 44, n. 1, p. 28-54, jan.-abr. 2014


http://archiv.ub.uni-heidelberg.de/ojs/index.php/religions/issue/view/151
http://www.oxfordscholarship.com/view/10.1093/acprof:oso/9780199735235.001.0001/acprof-9780199735235

Sacrosanctum Concilium e a ritualidade litargica ... 51

nasceu precisamente em reagao a individualizagdo da espiritualidade
moderna,® invertendo os termos da critica profética ao culto:
enquanto os profetas denunciavam a autorreferencialidade corporal
do ato ritual, separado da espiritualidade da atitude ética, os autores
do ML criticam a autorreferencialidade espiritual da subjetividade,
divorciada da corporeidade simbolica e ritual. Ora, é precisamente
esta autorreferencialidade espiritual da subjetividade que os meios
tecnologicos de comunicagao estao prestes a levar ao seu mais alto grau.
Entdo, a nova “questdo ritual” ndo pode ser tratada simplesmente nos
termos da critica profética do culto, quer dizer, apontando para o sentido
espiritual do rito, mas a partir do aprofundamento do sentido corporal
da liturgia.

“Isto ¢ o meu corpo que (&) entregue por vos” (Lc 22, 19; 1 Cor 11,
24). O rito instituido por Jesus na sua ultima ceia é um rito que critica
profeticamente todos os ritos na medida em que faz parte do ato ético
da autoentrega de Jesus a morte.*® Jesus instituiu um rito religioso que
integra e confirma a profundidade ética da agdo e que, portanto, desvela
o seu sentido espiritual na propria corporeidade ritual. O problema dos
novos ritos virtuais €, entdo, saber se eles passardo pela critica ritual
eucaristica onde a maxima implicagdo ritual da corporeidade coincide
com o mais radical dos atos éticos e com o mais profundo dos sentidos
espirituais: a dadiva da propria vida. No mesmo sentido, aprender a
“oferecer-se a si mesmos” na celebragdo do memorial e do sacrificio
¢, na verdade, o grande desafio e a grande possibilidade da reforma da
liturgia do II Concilio do Vaticano:

[...A] Igreja procura, solicita e cuidadosa, que os cristdos nao
entrem neste mistério de fé como estranhos ou espetadores mudos,
mas, compreendendo-o bem por meio dos ritos e das oragdes

4 A. Girolimetto, “Liturgia e vita spirituale: il dibattito sorto negli anni 1913-1914”, in F.
Brovelli (ed.), Liturgia: temi e autori. Saggi di studio sul movimento liturgico, Centro
Liturgico Vicenziano-Edizioni Liturgiche, Roma 1990, 211-274. A. Catella — A. Grillo,
“M. Festugicre e il movimento liturgico. La riscoperta della liturgia per I’esperienza di
fede, per la spiritualita cristiana e per la riflessione teologica”, in M. Festugiere [ed. A.
Catella — A. Grillo], La liturgia cattolica, Messaggero, Padova 2002, 7-58.

4 “La parole énonce une désappropriation de soi-méme (‘pour vous’), que le geste
représente: un don précédé d’une fraction, qui dit de maniére prophétique a la fois la
mort sur la croix et le partage entre tous.” J.-F. Baudoz, “La place de I’anamnése dans le
Nouveau Testament”, in A. Lossky — M. Sodi (ed.), “Faire mémoire”. L’anamnése dans la
liturgie. Conférences Saint-Serge. LVI* Semaine d’Etudes Liturgiques, Paris, 29 juin — 2
juillet 2009, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2011, 27-40, aqui 35.
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[per ritus et preces id bene intellegentes], participem na agao sagrada,
consciente, ativa e piedosamente, sejam instruidos pela palavra de
Deus, alimentem-se a mesa do Corpo do Senhor, deem gracas a Deus,
aprendam a oferecer-se a si mesmos, ao oferecer juntamente com
o sacerdote, que nao s6 pelas maos dele, a hostia imaculada, e que
progridam dia apds dia, por Cristo mediador, na unidade com Deus
e entre si, para que finalmente Deus seja tudo em todos (SC 48).

E interessante notar como as dificuldades de traducdo deste
paragrafo revelam, ao mesmo tempo, o desafio e a possibilidade da
redescoberta da mediacao ritual e da sua reinser¢do no coragdo da fé
cristd.*’” Nao € porque ja compreendemos — intelectual ou afetivamente
— o mistério da fé (tal como sugere a tradugao corrente) que participamos
na liturgia. Pelo contrario, “por meio dos ritos e das oragdes”, podemos
compreender esse mistério porque, através dessa trama de mediagdes
simbdlicas, ele toca 0 nosso corpo, transforma a nossa interioridade,
fecunda a nossa inteligéncia, mobiliza a nossa liberdade em propor¢dao
direta a nossa participagdo na ag¢do liturgica. S6 assim se compreende
o potencial formador e ético da liturgia, expresso no desejo de que os
cristdos aprendam a “oferecer-se a si mesmos”, vivendo “na unidade
com Deus e entre si”.

A mediacio ritual da fé exige a globalidade da pessoa humana. Ja a
imediatez virtual dos meios tecnologicos tende a reduzir a pessoa a mais
radical e solitaria interioridade, deslocalizando-a, destemporalizando-a
e, finalmente, desencarnando-a. Comparada com a leveza da imediatez
virtual, a mediacdo ritual torna-se um fardo pesado, exigindo ndo so a
inteligéncia e a afetividade, mas também a relagdo intersubjetiva e a
implicagdo corporal concretas até a completa oferta de si mesmo, como
Jesus, pelos demais. O valor permanente e mais profundo da SC reside,
assim, no apelo ao regresso a(s) ceia(s) de Jesus e a entrega do seu
corpo a morte na cruz como fonte, modelo e critério de reforma perene
da liturgia e da Igreja.

47 Em questdo estd o inciso “per ritus et preces id bene intellegentes . Literalmente: “por meio
dos ritos e das oragdes compreendendo-o [id = mysterium fidei, “o mistério da f€”’] bem”.
As versoes portuguesa e inglesa traduzem erradamente: “por meio duma boa compreensao
dos ritos e oragdes”; “through a good understanding of the rites and prayers”. As versdes
italiana e francesa traduzem aproximadamente: “comprendendolo bene nei suoi riti e nelle
sue preghiere”; “le comprenant bien dans ses rites et ses prieres”. As versdes espanhola e
alema traduzem corretamente: “comprendiéndolo bien a través de los ritos y oraciones”;
“sie sollen vielmehr durch die Riten und Gebete dieses Mysterium wohl verstehen lernen”.
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Conclusio

A aceitagdo moderada do Concilio corre o risco de esquecer
que, enquanto instituicdo humana, a Igreja necessita sempre de reforma
(UR 6); a aceitagdo formal corre o perigo de negligenciar o mandato de
continuar e de ampliar os ensinamentos conciliares (GS 91); a recusa do
Concilio fecha-se efetivamente a comunicagio e ao dialogo, olvidando
que a lgreja ndo estd exclusiva e indissoluvelmente ligada a uma
cultura ou época historica (GS 58); a aceitagdo avangada, que mantém
vivos os desafios da reforma perene, do aggiornamento constante e
da inculturacdo persistente, precisa sempre de ser recordada de que o
tempo requerido pela recep¢do é longo.*

Entendendo o rito como mediagao visivel do mistério invisivel
e a ele subordinada (SC 2), a reforma da liturgia progrediu no
desenvolvimento das propostas conciliares, dando-lhes uma expressao
concreta, aberta a diversidade dos povos, das linguas e das culturas.
Nesse sentido, valorizando a aceitacdo moderada do Concilio, a
liturgia pos-conciliar deve ser encarada como uma forma de vida
atual e dindmica que condensa em si 0 modo como o sensus fidei
interpreta o Concilio. A este aspecto, inspirados pela aceitagao
avancada, devemos reconhecer ¢ fomentar o potencial de reforma
eclesial da participag@o ativa de todos na liturgia. A mera aceitagao
formal do Concilio recorda, por sua vez, a necessidade de aprofundar
o significado da “orientacdo pastoral da teologia” assim como da
“dimensdo teologica da praxis”. Também aqui, a liturgia concreta
surge como um campo exemplar de investigacdo, enquanto “lugar”
e “fonte” de teologia. Finalmente, a recusa do Concilio coloca-nos
diante da verdade da histéria ¢ da forca das decisdes vinculantes,
tomadas com liberdade e ponderacdo, na comunhio eclesial e na fé na
presenca iluminadora e ativa do Espirito Santo, por aqueles que nos
precederam e exerceram autoridade no Corpo de Cristo, impondo, ao
mesmo tempo, um esforgo sério pelo restabelecimento da comunhao
entre todos os que creem em Cristo — ¢ ndo apenas com os tradi-
cionalistas lefebvrianos. Enquanto a liturgia for motivo e até¢ campo de
guerra, nao estara a altura do mistério que ela estd chamada a manifes-
tar — e a luz do qual deve ser criticamente discernida —, confirmando a

# “[...L]es générations ont mis des siécles a désapprendre cette piété traditionnelle; elles
mettront longtemps a la réapprendre”. L. Beauduin, La piété de ['Eglise. Principes et faits,
Abbaye du Mont-César — Abbaye de Maredsous, 1914, 15.
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urgéncia e a necessidade da reforma sem qualquer tipo de concessao
ou retrocesso.

Se a reforma submete a liturgia ao discernimento critico do
mistério de Cristo, a inculturagdo estende o mesmo processo a(s)
cultura(s), fazendo do acolhimento litirgico de valores e elementos
culturais e religiosos a confirmacdo da sua pertenga a Cristo
(AG9). Nesse sentido, a mediagao ritual é entendida, na sua diversidade,
em relacdo ao unico Mediador (1 Tim 2, 5): a participagdo ativa na
liturgia faz-nos participar do mistério de Cristo, mostrando assim que
este mistério abre a imanéncia antropologica do rito ao horizonte da
transcendéncia da graca de Deus. O valor permanente da SC encontra-
se na afirmacdo da singularidade da mediacdo cristologica através da
mediagdo ritual na sua diversidade sociocultural e na sua especificidade
expressiva e experiencial. Por isso, numa cultura da imediatez midiatica,
a mediagdo ritual é chamada a exercer, acima de tudo, uma fungao
humanizadora na medida em que a valorizagdo da mediagdo pressupde
e exige a valorizagdo da globalidade da pessoa humana e da(s) sua(s)
experiéncia(s) concreta(s). Se os sacramentos e a liturgia se destinam
aos seres humanos, diante da cultura atual da imediatez midiatica, a SC
recorda que a liturgia ndo requer apenas a interioridade da consciéncia
e da afetividade, mas também e prioritariamente a exterioridade da
corporeidade e da capacidade de relagdo dos seres humanos, para que
“aprendam a oferecer-se a si mesmos” até que “Deus seja tudo em
todos” (SC 48).
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