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PROBLEMATIZANDO O CONCEITO
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Resumo

Apresentamos uma andlise do instigante conceito de
bios mididtico, introduzido por Muniz Sodré (2002),
que procura evidenciar alguns de seus aspectos que
consideramos problemdticos: de um lado, no que diz
respeito 4 sua raiz conceitual em Aristételes; e por
outro, no que tange a uma visivel superposi¢do com o
conceito de ideologia na tradigdo marxista.
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1 IntroDugAO

O conceito de bios midiatico, introduzido por
Muniz Sodré (2001; 2002), embora instigante,
oferece, na prética, restrita aplica¢do para andlise
e compreensdo do processo de midiatizacio das
sociedades contempordneas. O presente artigo
propde-se a mapear o escopo desse conceito para,
em seguida, problematizi-lo a partir de dois 4n-
gulos: o primeiro, a partir de sua t€nue ligagdo
com a nocdo aristotélica original de bios; o se-
gundo, explorando a intersecdo do conceito de
bios midiatico com o tradicional conceito de ide-
ologia. Acreditamos dessa forma explicar por que
€sse conceito, A primeira vista instigante e pro-
missor, flutua sem uso efetivo nas agudas anali-
ses de Sodré sobre o fendmeno das midias.

2 O Concemo pE Bios em ARISTOTELES
A vida € uma atividade, e cada um ¢é ativo
em relacdo as coisas e com as faculdades

que mais ama. Aristételes (1979, 224:1175a).

O Homem estd a procura de qué? Com
que finalidade age o ser humano? Aristételes apre-
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sentou sua resposta na Etica a Nicémaco: a
eudaimonia', ou felicidade. Os homens estio em
busca do bem viver na pélis em conformidade
com as virtudes da natureza humana — morais e
intelectuais — e assistidos por condigdes exterio-
res favordveis, como a satide, a beleza ou a rique-
za. Aristételes diz-nos, por sinal, que a auséncia
dessas condicdes favordveis “empana a felicida-
de”, uma vez que “é impossivel, ou pelo menos
ndo € ficil, realizar atos nobres sem os devidos
meios” (Aristoteles, 1979, 58:1099b).

As virtudes morais, de um lado, consti-
tuem-se numa disposi¢do do carater na busca ra-
cional pela mediania, ou seja, pela justa propor¢io
entre falta e excesso. Por exemplo, a coragem é
o ponto de equilibrio entre a covardia e a temeri-
dade (Aristoteles, 1979, 90:1115a). As virtudes
morais desenvolvem-se nos homens por meio do
haébito (ethos’ ), da prdxis® recorrente, pois, afinal,
é “realizando atos de coragem que nos tornamos
corajosos”. J4a as virtudes intelectuais
(dianoéticas) — phronesis e sophia* —, por
sua vez, sdo desenvolvidas pela instrucio e
constituem condi¢ao necessdria (embora ndo
suficiente) para a acdo humana, posto que
orientam os homens na procura do bem por
meios idoneos (REALE, 2002, p.418).
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... constata que entre 08 homens,
" "degde o vulgo até o sdbio, ndo

o=

Porém, Aristoteles

hi consenso sobre o que seja
a felicidade. Isto o leva a ca-
racterizar o que acredita serem
os trés principais modos de
vida (os Bioi), conforme os
fins correspondentes a felici-
dade: (i) bios apolaustikos, a
que amam aqueles, como os
vulgos, os escravos e também
pessoas destacadas, que iden-
tificam a felicidade com o pra-
zer, o gozo do corpo

¢80’ quando procura separar o
que é comum 2a vida de plantas
e animais, do que € peculiar aos
homens. J4 em outras passa-
gens indicadas por Keyt (1989,
p-17), Aristételes fala de ‘bBiV
nomédica’, ‘bBiV militar’,
‘bBIV tirdnica’. Conforme res-
saltado por Keyt (apud
Hobuss, 2004, p.28), a palavra
bBiV pode tanto significar a
vida total de uma pessoa, como
uma fase ou somente um as-
pecto particular da vida. Por
estas razdes, parece legitimo

(Aristételes, 1979, 52:1095b);
(ii) bios politikds, ao qual se orientam pessoas de
“grande refinamento e indole ativa [que] identifi-
cam a felicidade com a honra”, buscando, pelos
outros, o reconhecimento de suas acgdes
(Aristételes, 1979, 52:1095b); por fim, (iii) o bios
theorétikoés ao qual estdo voltados os filésofos®,
aqueles que identificam felicidade com a atividade
contemplativa (theoria) da verdade, um modo de
vida “que possui em si algo de divino” (Aristételes,
1979, 90:1177b), um modo de vida dedicado ao
estudo de objetos e seres que existem indepen-
dentemente da vontade e da a¢do dos homens.
Bioi sdo dominios de atividades onde os
individuos agem motivados e dotados de
racionalidade (l6gos) em dire¢do a um fim que
identificam. Nosso “para qué” (ergon) € a vida
racional. Isso nos distingue dos animais nido-hu-
manos. Por essa razdo, para Aristételes, o bios
apolaustikos é desprezivel: ele nos equipara aos
animais que t€m seu ergon na vida de percep¢ao
(Achtenberg, 1989). -
Podemos, entdo, a partir dessas consi-
deragdes — e apoiados na arguta andlise de David
Keyt (1989) —, destacar duas observacdes acerca
da nogédo de bios em Aristételes.

O sieniFicapo DE Bios

Keyt (1989, p.15) destaca que Aristételes
emprega em suas obras® dois termos que por ve-
zes sdo intercambidveis: bBiV e seuP (zoi). Com
efeito, ambos podem ser traduzidos como ‘vida’”.
Contudo, hi boas razbes para acreditar que esses
termos néo sdo exatamente sindnimos. Por exem-
plo: Aristételes (1979, 56:1098a), refere-se a “aulP
de nutri¢do e crescimento’ ou a ‘zuP de percep-

considerar, como o faz Keyt
(1989, p.17), que =uP tem uma acep¢io mais
‘essencial’, que se refere a “diferentes expres-
soes de vida”, e bBiV refira-se a atividades cor-
riqueiras ou mesmo a carreiras.

A RELACAO ENTRE 0S Bio/

Aristételes (1979, 96:1118b) considera o .
bios apolaustikos uma vida animalizada, de sen-
sa¢des, na qual a razdo encontra-se ausente e onde
a intemperanca “nos domina ndo como homens,
mas como animais”. Porém, Aristételes cré que
esse ‘modo de vida’ seja suplantado pela instrucio
e pela prdxis virtuosa. Vale dizer que nascemos
animais, mas nos humanizamos.

O bios politikés aparece como o domi-
nio do propriamente humano e o bios thec ‘étikds
como oportunidade de aproximacio ao divino.
Ambos os modos de vida mostram-se dominios
de virtuosidade que podem mesmo relacionar-se.
Keyt vé claras indicacGes dessa compreensdo em
Aristételes que parece pensar a Politica como uma
atividade & qual o Fil6sofo nfo pode renunciar “en-
quanto homem que vive no meio de outros ho-
mens” (1979, 230:1178b).

3 Conceito de Bios Mididtico

A substancialidade organica do ultra-huma-
no ¢é feita de informagédo e capital. Muniz
Sodré (2002, p.77)

O conceito de bios midiatico foi proposto
por Muniz Sodré como ‘chave de compreensdo’
dos fen6menos de midia (linear ou reticular), en-
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tendida esta como geradora de um real préprio,
simulado ou virt%g&(___z__(‘)(__)l, p-73). O conceito mos-
tra-se com certeza pravocativo, quando menos
por trazer consigo uma rica discussido sobre a
eticidade mercadologica implicada na midia con-
temporéanea (2002, p.60). Contudo, antes de avan-
¢armos na apresenta¢do do novo conceito, trata-
remos rapidamente de outro, o conceito de
midiatizacdo.

Mibianizacio

Sodré (2002, p.21) apresenta-nos a idéia
de que a emergéncia da midiatizacao &, por um
lado, sintoma de uma “tendéncia a virtualizacio
ou telerealizacdo das relagdes humanas” e, por
outro, uma classe de mediagdes, social e histori-
camente inscritas, viabilizadas por aparelhos
institucionalizados (ex.: familia, escola) e por meios
técnicos que atuam como préteses da realidade
sensivel. Trata-se, pois, a midiatizacio, de uma
tecnologia societal, regida pela légica
mercadolégica das organizagdes de midia e “gré-
vida” de determinada hegemonia ético-politica.

Contudo, essas préteses mididticas nio
sdo simplesmente extensdes ou complementos,
afirma Sodré (2002, p.22). Elas demarcam, por
assim dizer, espagos de possibilidades no interior
dos quais vigoram ordenamentos estéticos,
cognitivos, éticos e politicos que conferem senti-
do as mediagdes, (re)produzindo um estilo de vida
particular e articulando o que Barbero (2003, p.
206) vem a chamar de uma “gramética de produ-
¢307". Neste quadro, as mediagdes sociais adqui-
rem novo cardter: o de interpelagdo permanente
de individuos pelos meios e seus dispositivos téc-
nicos, que vemos chegar ao paroxismo com a
Internet e as ferramentas digitais.

Bios mipiiTicO

E neste contexto que entra em cena a no-
¢do de bios, recuperada da Etica a Nicémaco e da
Politica de Aristételes. Sodré emprega essa no-
¢do aristotélica como base para formulagéo do con-
ceito de bios mididtico ou virtual. Assim, descre-
ve um modo de vida, uma “terceira natureza”
(Sodré, 2002, p.51), um admbito da existéncia hu-
mana onde predomina o éthos dos negécios — que
na visdo de Sodré fora, originalmente, despreza-
do por Aristételes® .

A midiatizacao é, por um lado, sin-

toma de wuma tendéncia 4
virtualizagio ou telerealizacio das
relagdes humanasf e, por outro, uma
classe de mediacdes, social e histori-
camente inscritas, viabilizadas por
aparelhos institucionalizados e por
meios técmnicos que atuam como

proteses da realidade senstvel.

Sustentado numa forma prépria de cul-
tura — a tecnocultura — o bios midiético condiciona
a experiéncia vivida (Sodré, 2002, p.23) forjando
vinculagdes'®, percepedes individuais, cognicdes
e “0 que se tem convencionado designar como
verdade” (2002, p.27). Sodré aponta assim que o
bios mididtico tende a se descolar das relagdes
sociais imediatas, tal qual uma “maquina semiética
simuladora do mundo” capaz de engendrar
“abstragdes simulativas” a partir da realidade s6-
cio-histérica (2002, p.234). Sodré mapeia, ainda
que de forma dispersa, as diversas e marcantes
caracteristicas dessa nova forma de vida, dita
mididtica. Compilamos aquelas que, a nosso ver,
evidenciam o “estado de coisas” que o novo con-
ceito procura sintetizar:

- A virtualizacio das relacgdes sociais huma-
nas, que se traduz na prevaléncia da forma, ou
dos c6digos, sobre os contedidos semanticos
(Sodré, 2002, p.23), na hiper-transitoriedade das
condigGes de vinculagio do ‘eu ao outro’ (2002,
p-199) e pela simulag@o da ubiqiiidade humana (si-
multineo, instantineo e global). Assim,
virtualizada, a realidade espectral das redes ciber-
néticas parece substituir a realidade histérica
(2002, p.153);

- “Esvaziamento das mediagbes politicas tradicio-
nais (ex.: partidos) e das formas cléssicas de canaliza-
¢io das demandas sociais. H4 um fortalecimento da
“performance imagistica™ de agentes e suas priticas
de representatividade (Sodré, 2002, p.34). Neste con-
texto, importa o espetdculo midiatico, em lugar dos
contetidos doutrindrios;

NS
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- O agudo “desencantamento” do mundo de-
corrente da redu¢io dos sentimentos em torno do
indeterminado. As tecnologias atravessam as dife-
rentes esferas da vida, minimizando os riscos da
acdo humana e aumentando o grau de controle e
previsibilidade sobre arealidade (Sodr€, 2002, p.77);

- Uma nova moralidade objetiva que, de umlado,
enfatiza costumes e rotinas que se orientam ao
consumo (“o mais novo”, “o melhor”) (Sodré,
2002, p.65) e, de outro lado, revela-se volatil, uma
vez que seus valores oscilam em conformidade
com os “interesses empresariais do momento”
(2002, p.66). Em resumo: a “felicidade”
(eudaimonia) decorre do ato voraz de consumir
(2002, p.53);

- A emergéncia de um ethos individualista em
que sujeitos qualificam-se existencial e socialmente
a base da aquisicdo ou venda de bens, numa bus-
ca pela repeticdo infinita dos prazeres dos senti-
dos (Sodré, 2002, p.205). O individuo, em si
mesmo, torna-se uma realidade midiatica,
tecnocultural (2002, p.37). Quem ndo segue as
prescri¢oes hedonistas, corre riscos de “ficar de
fora” e ser punido com o rubor e a
autocomiseracao;

- A emergéncia de um ethos'' “elastico” em
que o sujeito torna-se flexivel, moldédvel, toleran-
te, uma identidade sem ponto fixo, permedvel as
continuas mutacdes econdmicas e culturais
(Sodré, 2002, p.152). Neste contexto, “renegociar
(semioticamente) a identidade de si torna-se regra
existencial no interior do processo generalizado
de dessubjetivagdo’ (2002, p.159).

Estamos diante de um quadro histérico
do capitalismo avangado (o turbocapitalismo,
como Sodré denomina) onde vigoram a producio
informacional da realidade, a flexibilizagido do
cardter humano, o esgotamento das préticas poli-
ticas tradicionais e a mercantilizacdo das relagdes
sociais. E desse quadro que o conceito de bios
midiético pretende dar conta.

4 ProBLEMATIZANDO 0 ConcEmo pE Bios
Mipiinico

Ainda que o conceito de bios mididtico
ocupe destacada posi¢io na andlise conduzida por
Sodré (2002) acerca do papel das midias na soci-
edade contemporanea, o autor oferece diferentes

aproximagdes — mesmo que parcialmente com-
plementares — ao conceito, e ndo parece preocu-
pado em alcangar uma tnica e rigorosa definigzo.
Coligimos de Sodré (2002) as principais descri-
¢oes e defini¢des que enunciam o conceito:

- um novo modo de presenga do sujeito no mun-
do (2002, p.24);

- um dmbito existencial onde predomina a esfera
dos negdcios (2002, p.25);

- uma nova forma de vida (2002, p.25);

- a tecnocultura do quarto bios implica uma trans-
formacdo das formas tradicionais de
sociabilizacdo, além de uma nova tecnologia
perceptiva e mental (2002, p.27);

- uma refiguracdo do mundo pela ideologia norte-
americana (2002, p.28);

- uma nova moralidade objetiva compativel com a
reforma cognitiva e moral necessirias a ordem
do consumo (2002, p.51); -
- uma forma de vida em estreita simbiose com a
forma simples e abstrata do mercado,

tecnologicamente organizada para a neutralizacio

do conflito social (2002, p.219);

- 0 bios mididtico é um campo de agdo social que
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vem se instituindo através de préticas socioculturais
ditas comunicacignais ou midiéticas (2002, p.72);
WRS

- quarto bios existencial que tende a se autonomizar
das relagdes sociais imediatas por meio da
abstragdo simulativa (2002, p.234);

- uma outra forma de vida onde o virtual tem mais
peso fenomenolégico do que as representacdes
classicas do real histérico (2002, p.239);

A partir desse conjunto de defini¢des,
acreditamos ter adequadamente delimitado o es-
copo do conceito de bios mididtico. Podemos,
dessa forma, seguir na direcdo de problematiza-
lo. Visamos asseverar a tese de que sua limitada
aplicacdo, enquanto instrumento para andlise e
compreensdo do fendmeno das midias, decorre
de dois fatores:

- ainadequacio entre a nogio aristotélica original
de bios e a extensdo conceitual que Sodré promo-
veu, na tentativa de dar conta do fenémeno da
midiatizagio;

- a opcdo de Sodré por explorar o conceito de bios
mididtico como dimensio ética e existencial huma-
nas, descartando assim seu carater de ideologia.

InaDEQUACAO A NOCAO ARISTOTELICA DE BJos

A abordagem de Sodré ao bios mididtico
apresenta-o como uma forma condicionante do
vivido (2002, p.23), uma visdo de mundo con-
cretizada através do emprego intensivo das
tecnologias da informagdo. O bios midiatico con-
figura, pois, uma nova forma de ‘ser-no-mundo’,
um novo modo de presenca do sujeito no mundo
(2002, p.24), cujos reflexos e esgotamentos sdo
visiveis em todas as esferas da vida humana.

Esta aplicagio da nogiio aristotélica de
bBIV € pouco-aderente a nogdo original, confor-
me analisada por Keyt (1989). Efetivamente,
Aristételes ndo parece conferir nenhuma dimen-
sdo existencial ao conceito, mas simplesmente o
emprega para referir-se a dominios de atividades,
usualmente atribuiveis, segundo ele, a filésofos, a
politicos e aos vulgos.

Aristoteles (1979, 52:1095b) ndo parece
nem mesmo entender estes dominios como ne-
cessariamente excludentes: para ele ndo ha como
o Filésofo viver fora da pdlis, bem como h4 poli-

e

ticos que também dedicam suas energias aos pra-
zeres dos sentidos.

Sodré extrapola o sentido original do con-
ceito de bios em Aristoteles, mas termina enreda-
do na sua limitagio intrinseca. Nao ha “tratamen-
to” possivel, assim acreditamos, para o fendme-
no da midiatizac@o a partir desse conceito, a ndo
ser que se o redefina por inteiro; e, claramente,
ndo foi este o procedimento de Sodré. Dai resulta
que esse conceito, aparentemente promissor, na
pritica, se veja diluido na obra que o enuncia
(Sodré, 2002). Ao procurar recursos e legitimi-
dade tedrica em Aristételes, Sodré apdia-se em
uma nocdo friagil e pouco desenvolvida
(Tugendhat, 2003) que obviamente néo lhe d4 con-
di¢do para uma ulterior e conseqiiente andlise do
vivido contemporineo — pelo menos ndo nos ter-
mos do bios midiitico. Com efeito, esta relativa
‘inadequacio’ do conceito de bios midiatico, no
corpo mesmo da anilise desenvolvida por Sodré
(2002), a nosso ver, de forma alguma a invalida;
simplesmente porque faz emergir a questio, a nos-
so ver central, a da ideologia.

O sios MIDIATICO COMO IDEOLOGIA

Um “fantasma” ronda o Antropolégica...
(Sodré, 2002): o conceito de ideologia. Muito
embora a elaboragdo de Sodré pareca, por cons-
trangimento ou convicgdo, ignorar o potencial de
aplicagdo desse conceito (renegado nos dias de
hoje), ndo ha como ignorar importantes correla-
¢oes. Contudo, vamos primeiramente s origens
da abordagem de Sodré.

Terry Eagleton (1997) identifica, parte na
tradig@o de pensamento de Jiirgen Habermas, parte
na de Jean Baudrillard, as raizes de um certo
niilismo que vé na anulagio da vida social, na exa-
cerbagdo libidinal do consumismo, no esvaziamento
doutrindrio da politica, e no predominio das
tecnologias, as bases do que denomina “hemorra-
gia de significados”. Os sintomas dessa crise que
atravessam a vida contemporanea sdo dramadticos
e bem conhecidos: violéncia irracional, drogas e a
procura pelos misticismos. Conforme esta visdo,
o turbocapitalismo, ao promover intenso esgota-
mento de significados, segue eliminando os “ves-
tigios de subjetividade profunda” numa operacio
sistémica que entroniza o “formalismo vazio do
valor de troca” (Eagleton, p.45).

Por este ponto de vista, ja nio h4 lugar
para ideologias; pois, se de um lado estas sdo
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mecanismos de ocultagio e falsa consciéncia, de
outro, ja ndo hd realidade a ocultar ou sujeito cons-
tithido a iludir — restam na sociedade de consu-
mo, apenas o simulacro, “o olho que vé e o esto-
mago que devora”. E patente a influéncia dessa
tradi¢fo, que decide renunciar ao conceito de ide-
ologia, no pensamento de Sodré. Desta forma,
torna-se explicdvel sua orientagfo para um con-
ceito alternativo ao de ideologia, que forneca um
quadro conceitual para compreensdo da emergente
“forma de vida [que] em estreita simbiose com a
forma simples e abstrata do mercado”, volta-se para
a neutralizar o conflito social (Sodré, 2002, p.219).

Nao obstante essa filiagao intelectual,
Muniz Sodré é um pensador latino-americano. E,
como tal, ndo escapa a luta ideoldgica quando tenta
compreender o conturbado processo de
“refigura¢io do mundo pela ideologia norte-ame-
ricana” (2002, p.28). Sucede, entdo, que suas
aproximagdes ao conceito de bios mididtico osci-
lam entre dois pdlos: ora (a) como uma “forma de
vida”, um sistema de crengas e préticas por meio
das quais os individuos dio nexo a sua presenca
no interior das estruturas sécio-econdmicas; ora
(b) como uma “abstracdo simulativa” ou uma
“refiguracdo do mundo” a servico do
turbocapitalismo. Para ambos os casos, conside-
ramos legitimas as seguintes inferéncias:

- 0 bios mididtico mantém os individuos imersos
numa falsa cognicdo do mundo. Esses agentes
nio tém (e se a tém, € falsa) consciéncia dos me-
canismos mididticos pelos quais sdo inseridos num
mundo em constante e acelerada refiguracio
(Sodré, 2002, p.26);

- 0 bios mididtico opera a partir das mesmas es-
tratégias das ideologias, a saber, promovendo e
naturalizando crencas, fabricando realidades
(Eagleton, p.19), ordenando o imaginério social e
produzindo siléncios (Chaui, 2004, p.175)
(Eagleton, p.125).

Se as duas conclusdes acima inferidas
forem verdadeiras — e nada em Sodré (2001; 2002)
parece-nos sugerir o contrdrio — entdo podemos
sustentar que o conceito de bios mididtico, na
verdade, intenta descrever uma formacao ideol6-
gica complexa, distintiva do quadro de hegemonia
de classes do capitalismo hodierno. Formacdo ide-
oldgica que, por sinal, perpassa diferentes esferas
ou “instancias” (como diria o fora-de-moda Nicos
Poulantzas): ética, estética, politica, juridica,

econdmica e agora também tecnol6gica (Eagleton,
p.139). Note-se que essas sdo também as esferas
estudadas por Sodré (2002). E ndo se trata de
mera coincidéncia: o bios midiatico €, ao fim e ao
cabo, ideologia midiitica; s6 que usando uma
mascara, a de Aristételes.

ConcLusio

Procuramos, no presente artigo, demons-
trar que o conceito de bios mididtico, provocativo
a primeira vista, revela-se pouco promissor como
instrumento de anilise e compreensdo do fend-
meno das midias. Com efeito, ndo parece casual
o fato de que, apresentado no primeiro capitulo
de Antropoldgica... (Sodré, 2002), o conceito pra-
ticamente desapareca no livro. Acreditamos que
as razdes para tanto sdo: (i) dependente da nogio
original aristotélica, o conceito mostra-se fragil e
pouco vigoroso. Falta-lhe, por defeito de origem,
alcance para tornar-se aplicdvel a um novo domi-
nio de investigacao; (i) o bios midiatico asseme-
lha-se a uma ‘méscara’ que recobre (parcialmen-
te) a face do conceito de ideologia. Ao dispensar:
este dltimo, Sodré abre méo, por constrangimen-
to ou conviccdo, de um poderoso legado teérico
— particularmente de estirpe marxista — sem, con-
tudo, oferecer substituto a altura.

NOTAS

* Doutorando em Comunicagfo e Semidtica,
PUC-SP

! Eudaimonia significa felicidade, prosperidade e abundan-
cia de bens (Chaui, 2002).

% O termo admite duas vocalizacdes, e conseqgiientes signi-
ficados distintos, no grego: éthos, referindo-se a costumes
ou hdbitos; ou éthos significando cardter, indole (Chauti,
2002, p.500). Ambas as acepgdes aplicam-se bem no pre-
sente contexto.

* Prdxis significa ato, atividade. Aristételes descreve a praxis
como pritica do sujeito, onde ato e resultado sdo
insepardveis. O fim € neste caso imanente 4 agdo (Dumont,
2004, p.412). Sio exemplos as acOes éticas e politicas.
Difere de poiésis cujo sentido € o de fabricagao de algo, e
opde-se ao pathos que significa, paixdo, perturbacio do
animo causada por eventos externos (Chauf, 2002, p.509).
* Phronésis significa prudéncia, sabedoria moral ou sensa-
tez, dizendo respeito a uma razdo de ordem prética. Sophia
significa conhecimento tedrico na sua mais alta perfeicéo,
ou seja, relativo a razio teorética (Chauf, 2002, p.509)
(Reale, 2002, p.419).

1 Sessdes do imagindrio «  Cinema » Cibercultura » Tecnologias da lmagem
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5 “E ele [o filésofo] de todos os homens, o mais earo aos

deuses. E serd, presumivelmente, também o mais feliz”
(Aristoteles, 1979,.232:1179a).
el

“"’A saber: Parte dos Animais, Politica, Etica a Eudemo,
Etica a Nicdmaco.

"Bo que ocorre na traducfo brasileira (Aristételes, 1979),
sobre a qual estamos trabalhando, e que foi baseada na
versdo inglesa de W. D. Ross (Aristételes, 1999) que
também nio diferencia os termos.

% Barbero usa esse termo ao falar da universalizacio do
modo de vida das classes médias americanas a partir da
relagdo entre cultura e meios de comunicagdo (Barbero,
2003).

® Penso que Sodré (2002, p.25) induz o leitor a crer que o
desprezo pela esfera dos negécios em Aristételes tem algo
de ‘resisténcia a brutalizac@o’ inerente a essa dimensio da
vida humana. Contudo, sabemos que Aristételes vivia numa
sociedade aristocratica onde escravos cuidavam das ativi-
dades manuais e os filésofos dirigiam-se as elites. Em tais
circunstancias histéricas, compreende-se porque Aristoteles
elegeu os prazeres, a contempla¢iio e a politica como os
trés modos exemplares de vida dos homens. Vale comple-
mentar que Aristoteles refere-se & “vida consagrada ao gan-
ho” como util mas que, por si mesma, ndo oferece um fim,
mas, ao contrdrio, um meio a ser empregado “no interesse
de outra coisa” (Aristételes, 1979, 52:1096a).

' Sodré define “a vinculagiio entre 0 eu e o outro, seja
considerado do ponto de vista do individuo, seja do coleti-
vo™ como o objeto, o niicleo tedrico de investigagdo da
Comunicagdo (Sodré, 2002, p.71). Da mesma forma, em
(Sodré, 2001, p.223) vinculagao apresenta-se como “o ser-
em-comum (individual ou coletivo), seja sob a forma da
luta social por hegemonia... seja sob a forma do empenho
ético”. O estabelecimento da vinculagdo como objeto da
Comunicagdo, afasta Sodré de uma abordagem
“midiocéntrica” que foca nos dispositivos ao invés das
mediagdes.

1 O termo admite duas vocalizagdes e correspondentes
significados distintos, no grego: éthos, referindo-se a cos-
tumes ou hdbitos; éthos significando caréter, indole (Chau,
2002, p.500). Ambas as acepgdes aplicam-se bem no pre-
sente contexto.
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