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Resumo: O paper examina, sumariamente, o debate socioldgico sobre o conceito de
secularizag@o e o compara ao de laicidade. Analisa os limites da laicidade a brasileira
e foca a relag@o entre religido e politica no Brasil. Mostra que a concorréncia entre
catolicos e pentecostais extrapolou o campo religioso e migrou para as esferas midiatica
e politico-partidaria. E destaca a ocorréncia de intensos embates na esfera publica
brasileira entre grupos cristdos e laicos a respeito do lugar e do papel da religido, da
laicidade estatal, dos direitos humanos, sociais, sexuais e reprodutivos de minorias.
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Abstract: The paper examines, summarily, the sociological debate about concept
of secularization and compares it to the concept of laicity. It analyses the limits of
Brazilian laicity and focuses on the relationship between religion and politics in Brazil.
It shows that the competition between Catholics and Pentecostals extrapolated the
religious field and migrated to the spheres midiatic and politics. And highlights the
occurrence of intenses clashes in Brazilian public sphere between Christian and laics
groups about the place and role of religion, laicity of State, human rights, social, sexual
and reproductive rights of minorities.
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O debate publico e a discussdo académica sobre laicidade e secularizagdo
recrudesceram nas trés ultimas décadas, impulsionados, inicialmente, pela
irrupgao da Republica Islamica do Ird, em 1979, e de movimentos de militantes
islamicos noutras regides do Oriente Médio, do engajamento da Direita Crista
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e dos evanggélicos fundamentalistas na politica norte-americana — comec¢ando
pela eleicdo de Ronald Reagan em 1980 —, pela expansdo da Teologia da
Libertagdo na América Latina e do pentecostalismo na mesma regido, no
Sudeste Asiatico e na Africa subsaariana, pela resisténcia sindical e catélica
ao regime comunista polonés nos anos 1980 e pela ressurgéncia de identidades
religiosas na Europa oriental pds-comunista (Smith e Woodberry, 2003). Tais
acontecimentos recolocaram as religides monoteistas, suas liderangas clericais
e seus pleitos no debate publico e na agenda académica e permitiram que seu
lugar, seu papel e sua importancia no mundo contemporaneo passassem a
ser revistos e repensados. Deram margem, inclusive, a interpreta¢do de que
teriamos ingressado numa era pos-secular, como propds Jurgen Habermas, e
até a controversa formulagao do cientista politico Samuel Huntington sobre
a possibilidade de um choque global entre civilizagdes decorrente de seus
conflitos culturais e religiosos.

A partir da estrondosa emergéncia de grupos religiosos na esfera ptblica
stricto sensu e do crescimento vertiginoso de novos movimentos religiosos e de
religides magicas e fundamentalistas em quase todas as regioes do planeta nas
ultimas décadas, a teoria da secularizacao — teoria colada a da modernizacao
e até o fim dos anos 1960 hegemonica e praticamente inconteste nas Ciéncias
Sociais — tornou-se objeto de acirrada controvérsia na sociologia da religido.
Desde entdo, perdeu a aura de asser¢do quase autoevidente e assumiu uma
posicao defensiva. Dai em diante, hd quem argumente que ela ndo passa de um
mito, caso de Jeffrey Hadden (1987), e quem, ap6s caricatura-la e desqualifica-
la, proponha que o conceito de secularizagdo deva ser expurgado do 1éxico
sociologico, como Rodney Stark (1999), pesquisador que questiona até a
factibilidade historica dos processos de secularizagdo. Em contraste, ganhou
defensores contumazes, entre os quais Steven Bruce (2002; 2003, 2006) e
Norris e Inglehart (2004; 2007), que sustentam suas proprias versdes dessa
teoria com o mesmo vigor e radicalidade de seus oponentes. Tamanho debate
evidencia que “o destino da religido na sociedade moderna, os alcances e
limites dos processos de secularizacéo e dessecularizagdo, como atesta Cecilia
Mariz (2001, p. 25), tém sido temas centrais na sociologia da religido atual”.

Uma das criticas mais contundentes que se faz a teoria da secularizagdo
consiste em questionar a avaliagdo que as analises sociologicas fazem do
lugar e do papel da religido na modernidade. Nesse sentido, boa parte das
criticas recai sobre nogdes da secularizagdo que operam com uma linguagem
teleoldgica e a-historica da teoria da modernizagao e que, dessa forma, tendem
a padecer de sérias dificuldades (quando se dispdem a fazé-lo) para explicar a
variabilidade e a contingéncia historica dos processos de secularizacdo (Gorski
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e Altinordu, 2008, p. 59). Embasada empirica e historicamente, sobretudo, no
exemplo do vigor religioso dos Estados Unidos, Grace Davie, por exemplo,
critica a vertente tedrica da seculariza¢do que sustenta uma ‘“necessaria
incompatibilidade entre religido per se e modernidade” (2007, p. 48). Davie
nao questiona que ocorreu secularizagdo na modernidade, rejeita apenas a
hipotese de que a religido € necessariamente incompativel com a modernidade
e que, por isso, estaria fadada a extingdo. Ela rejeita, portanto, uma tese
empiricamente infundada, insustentavel e de notdrio viés teleologico, tese
cuja rejeicao parece desnecessaria, na verdade, ja que ndo dispde de defensores
atualmente.

No debate tedrico, porém, uma estratégia empregada para desqualificar
a teoria da secularizagdo consiste justamente em simplifica-la ao extremo.
Parafraseando Wright Mills ao sumarizar em quatro pardgrafos livro
(O sistema social) de 555 paginas de Talcott Parsons, Jeffrey Hadden (1987,
p. 598), por exemplo, caricatura a teoria da secularizag@o em trés curtas frases,
a fim de criticar seu déficit tedrico, como segue: “Era uma vez em que o mundo
era preenchido pelo sagrado — no pensamento, na pratica e nas institui¢des.
Depois da Reforma e do Renascimento, as for¢as da modernizacao espalharam
pelo globo a secularizagdo, um processo historico corolario, enfraquecendo o
dominio do sagrado. Com o tempo, o sagrado desaparecera totalmente, com
excegdo, possivelmente, da vida privada.” Rodney Stark (1997; 1999) segue
estratégia semelhante, ao citar artigo publicado em 1966 por Anthony F. Wallace
— na época um desconhecido estudante inglés graduando em antropologia
social — , que afirmava que a religido e a crenga em poderes sobrenaturais
se extinguiriam no futuro em razdo da expansao e difusdo do conhecimento
cientifico, para caracterizar a teoria da secularizacdo até entdo em vigor e,
assim, poder descarta-la de imediato. Stark e seus discipulos, contudo, foram
além de meramente caricaturar e censurar a teoria da secularizagdo, uma vez
que sua perspectiva tedrica, apesar de seus limites, teve o mérito de reativar o
debate socioldgico sobre o tema e dar novo impulso a sociologia da religido.

Um dos principais adversarios da perspectiva de Stark — conhecida como
teoria da escolha racional da religido —, Steve Bruce (2002) é, atualmente, o
defensor mais ortodoxo e combativo da teoria da secularizagdo. Bruce sustenta
a posi¢ao de que existe forte conexao entre modernizagdo e secularizagao, que
o pluralismo enfraquece a plausibilidade da religido e que a secularizagdo ¢
inevitavel (Gorski e Altinordu, 2008, p. 59). Cumpre observar que parte de
tais concepgdes adquiriram notoriedade com a publicagdo, em 1967, de O
dossel sagrado, trabalho classico de Peter Berger (1985). Berger defende a
tese de que o pluralismo religioso debilita a religido. E o faz por multiplicar as
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estruturas de plausibilidade concorrentes, relativizar o contetido dos diferentes
discursos religiosos, privatiza-los, subjetiva-los e torna-los, assim, alvos de
ceticismo, descrenga e indiferenca.! Pelas duas décadas seguintes, a tese de
Berger fez escola. Até que, em 1999, o proprio Berger (2001, p. 10) rejeitou sua
perspectiva tedrica pregressa, afirmando ser “falsa a suposi¢ao de que vivemos
em um mundo secularizado” e que “toda a literatura escrita por historiadores
e cientistas sociais vagamente chamada de ‘teoria da secularizagdo’ esta
essencialmente equivocada”.?

Até o inicio da década de 1990, os socidlogos da religido acatavam
majoritariamente a perspectiva que assegurava a existéncia de uma conexao
evidente entre os processos historicos de secularizagdo ¢ modernizagéo,
segundo Davie (2007, p. 62). Dai em diante, porém, tal conexao, especialmente
quando concebida em moldes teleoldgicos, unilineares ou homogeneizantes,
tornou-se alvo de calorosos debates e objecdes. A tal ponto que a Europa
Ocidental, até entdo tida como prototipo global e modelo® de exportagdo do
processo de secularizagdo, passou a ser vista cada vez mais como um caso
excepcional e como um entre outros desenvolvimentos historicos possiveis
(Ibidem, p. 62). Essa reorientacdo analitica firmou-se, especialmente, por
meio das duras criticas efetuadas a teoria da modernizagdo*, que culminaram
com a aceitagdo da tese da existéncia de multiplas modernidades, defendida
por Schmuel Eisenstadt (2000), em detrimento da perspectiva socioldgica
classica que, grosso modo, sustentava a ideia da expansdo continua de uma
modernidade ocidental homogénea, hegemonica e que tenderia a espraiar-se
por todo o globo.

A associacdo socioldgica entre secularizagdo e processo de modernizagao,
cumpre observar, tem longa tradicdo nas Ciéncias Sociais, € ndo somente na
investigacdo especifica dos fendmenos religiosos. Tanto que, na maior parte
dos séculos XIX e XX, cientistas sociais e intelectuais, afirma Nikki Keddie

' Rodney Stark (1997) e seus colaboradores na formulagdo da teoria da escolha racional da
religido rejeitaram abertamente a visdo de Berger de que o pluralismo competitivo constitui
uma for¢a maligna que enfraquece o vigor da religido. Coerentes com sua oposi¢do a teoria da
secularizacdo, inverteram a tese original de Berger, defendendo que o pluralismo religioso e a
competi¢do religiosa tendem a aumentar o nivel de participagdo religiosa da populagao. Sobre
a perspectiva teorica de Stark e companhia a respeito dos efeitos da desregulagdo estatal da
economia religiosa e do pluralismo religioso, ver Mariano (2008).

2 Cecilia Mariz (2001) desenvolve excelente critica a reorientacdo teodrica de Peter Berger
relativa a teoria da secularizagao.

30 “modelo europeu” de secularizagdo também ndo pode ser interpretado como um modelo
propriamente, tendo em vista que os processos de secularizagido dos paises da Europa ocidental
apresentam enormes diferengas historicas (Gorski e Altinordu, 2008, p. 64).

4 Sobre a teoria da modernizacdo e algumas das principais criticas que sofreu, ver Sérgio Costa
(2010).
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(2003, p. 16), perceberam o crescimento do secularismo® como uma via de mao
Unica para a modernizag¢ao, como um fendémeno positivo, concomitante com a
expansdo da ciéncia, da educacdo e da tecnologia e com a crenga otimista no
progresso e na obtengao, seja pela via reformista ou pela via revolucionaria, de
crescente bem-estar material da populagdo, fendmenos que tenderiam a minar
a necessidade de explicacdes religiosas do mundo, a necessidade coletiva de
consolo religioso e a por em xeque a existéncia de organizacdes religiosas,
sendo da propria religido. Os pioneiros da sociologia, além disso, se alinharam,
em maior ou menor grau, com uma ou outra das ideologias secularistas
formadas na Europa desde o século XIX, como o liberalismo, o socialismo, o
positivismo e o republicanismo, e compartilharam, cada qual a seu modo, ideias
e valores com os militantes do livre pensamento e das sociedades secularistas.
Herdeiros de seu tempo, os pais da sociologia tomaram a seculariza¢cdo como
ideal societario e, em sua maior parte, como projeto politico.

A sociologia contemporanea, da mesma forma, ndo esta isenta de
pressupostos derivados de ideologias secularistas. Entre os pesquisadores
norte-americanos da relag@o entre religido e politica, por exemplo, predomina
enorme concordancia de que pluralismo, secularismo e democracia andam
necessariamente de maos dadas (Gorski e Altinordu, 2008). Por consequéncia,
tende a imperar nos trabalhos sociologicos, ndo somente nos Estados Unidos,
mas também na Europa e alhures, o principio secularista de que a exclusdo
da religido da esfera publica constitui condi¢do necessaria para a democracia,
sobretudo a exclusdo do islamismo e¢ de grupos religiosos considerados
fundamentalistas, cujas doutrinas e praticas sdo tidas frequentemente como
inerentemente incompativeis com os principios democraticos, como os da
liberdade e da tolerancia religiosas (Casanova, 1994; 2003, 2007a; 2007b,
2007¢). Tal percepgao reproduz as concepgdes vigentes a respeito das crengas
e praticas catolicas em fins do século XIX e principios do século XX, periodo
em que a ferrenha oposigdo catolica aos valores e principios da modernidade
era encarada de forma substancialista por seus adversarios, tal como fazem
agora os oponentes do islamismo.

Apesar dos avangos analiticos, empiricos e historicos efetuados
na discussdo e elaboracdo da teoria da secularizagdo nas ultimas décadas,

> Secularismo ¢ a doutrina politica que defende que o clero, as instituigdes e os valores religiosos
ndo devem exercer papel algum no Estado-nagdo e na esfera publica (Keddie, 2003). Na
citagdo em questdo, Keddie toma o secularismo em sentido amplo, tanto como um projeto
politico quanto como sinénimo do avango da secularizagdo do campo politico, do Estado, do
conhecimento e da vida privada, resultando na diminui¢do da importancia social, politica e
publica das organizacdes, crengas e praticas religiosas.
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permanece presente o risco de imiscui-la em lutas culturais e politicas ou
de coloca-la a servico de lutas e politicas secularistas, mesmo que ndo
intencionalmente. Isso ocorre, por exemplo, quando as religides, as doutrinas
e praticas religiosas sdo analisadas, de modo mais ou menos irrefletido, a
partir de categorias como “tradi¢do” (tomada no sentido de algo passadista) e
“supersticdo” ou, em contraste, quando secular e secularizacdo sdo associados
automaticamente com “modernidade”, “racionalidade”, “ciéncia” e “progresso”
(Gorski e Altinordu, 2008). Tal risco se pronuncia, igualmente, pelo fato de
que o conceito de secularizacdo (e, em especial, o de laicidade), além de ser
polissémico e de apresentar continuidades com defini¢des religiosas e pré-
sociologicas, faz parte do 1éxico por meio do qual tanto os grupos ¢ ideologias
secularistas quanto os seus adversarios religiosos tercam armas, mobilizam
estratégias de luta e lhe atribuem novos valores e sentidos, em meio a disputas
culturais e politicas das quais os cientistas sociais da religido e suas analises
dificilmente escapam incolumes.

Quanto a dimensdo agonistica da seculariza¢do, Christian Smith (2003,
p- VII), por exemplo, enfatiza que a secularizagdo da esfera publica nos Estados
Unidos nao foi um subproduto natural, inevitavel e abstrato dos processos de
diferenciagdo, racionalizagdo ¢ moderniza¢do, mas sim o resultado de uma
encarnicada luta entre grupos de interesse concorrentes, visando controlar
o conhecimento social, o poder politico e as instituicdes publicas. O carater
agonistico da secularizacdo (ou da laicizagdo juridico-politica) demonstra a
inexisténcia de neutralidade axioldgica, seja na constitui¢do do Estado laico
seja na implementagdo de politicas publicas secularistas, uma vez que ocorrem
sempre as custas do declinio do poder eclesiastico na esfera piblica. Da mesma
forma, cumpre observar que sé se pode compreender a configuracao dos
regimes de laicidade na Franga, no México, no Uruguai e na Turquia, assim
como o lugar e o papel da religido nos paises ex-comunistas e nos paises de
maioria islamica cujos estados sdo controlados, em maior ou menor grau, por
teocracias, tomando-se em consideracdo os embates politicos e culturais entre
religiosos ¢ secularistas, sua histéria e seus efeitos sobre o campo juridico-
politico e sobre os guardides dos aparelhos publicos.

Laicidade e secularizacao

O uso do termo secularizagao e seus correlatos (denotando os sentidos de
paradigma, teoria, conceito e fendmeno historico) é hegemonico na literatura
escrita em inglés e alemdo. Ja em francés, espanhol e portugués, por exemplo,
secularizagao divide as atengdes com o termo laicidade e suas derivagoes
(laico, laicizacdo, laicista), que ocupam boa parte das reflexdes académicas e
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também dos debates politicos sobre as relagdes entre religido e politica, igreja
e Estado, grupos religiosos e laicos.°

A nogdo de laicidade, de modo sucinto, recobre especificamente a
regulagao politica, juridica e institucional das relagdes entre religido e politica,
igreja e Estado em contextos pluralistas. Refere-se, historica e normativamente,
a emancipacdo do Estado e do ensino publico dos poderes eclesiasticos e
de toda referéncia e legitimacao religiosa, a neutralidade confessional das
institui¢des politicas e estatais, & autonomia dos poderes politico e religioso,
a neutralidade do Estado em matéria religiosa (ou a concessao de tratamento
estatal isonomico as diferentes agremiagdes religiosas), a tolerancia religiosa
e as liberdades de consciéncia, de religido (incluindo a de escolher ndo ter
religido) e de culto.

O conceito de secularizagdo, por sua vez, recobre processos de multiplos
niveis ou dimensoes, referindo-se a distintos fendmenos sociais e culturais e
institui¢des juridicas e politicas, nos quais se verifica a redugdo da presenga
e influéncia das organizagdes, crengas e praticas religiosas. A esse respeito,
o socidlogo José Casanova destaca que “o que usualmente passa por uma
singular teoria da secularizagdo ¢ composta realmente de trés proposigdes
diferentes, irregulares e ndo integradas: secularizagdo como diferenciagdo
de esferas seculares das institui¢des e normas religiosas, secularizagdo como
declinio das crengas e praticas religiosas e secularizagdo como marginalizagao
da religido para a esfera privada” (1994, p. 211). Propde que os socidlogos
da religido examinem e testem “a validade de cada uma das trés proposicdes
independentemente uma da outra” (Ibidem, p. 211). A partir da avaliagdo de
cada uma delas, Casanova afirma que a secularizacdo como diferenciacao
funcional constitui a proposi¢ao mais plausivel da tese da secularizacdo. Mas,
ressalta que a diferencia¢do funcional entre esferas seculares e religiosas
permite a emergéncia de movimentos ¢ de grupos de pressdo religiosos — ou
de “religides publicas” — para disputar espago, poder e recursos com grupos
seculares na esfera publica. A seu ver, portanto, a diferencia¢do funcional
ndo implica necessariamente o confinamento das religides a esfera privada,
o que impde limites tanto a secularizagao societaria quanto a do Estado e da
politica.

Do ponto de vista conceitual, Casanova preserva a dimensdo da
secularizag@o — a da diferenciagdo funcional entre esferas seculares e religiosas

© Sobre a etimologia dos vocabulos secular, secularismo e secularizagdo, laico, laicismo e
laicidade e as principais transformagdes de seus sentidos histéricos na Europa, ver Dobellaere
(1981), Catroga (2006), Gorski e Altinordu (2008).
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— que coincide justamente com a dimensao enfatizada na delimitagdo do
conceito de laicidade. Cumpre observar que Max Weber foi o mentor da
nogao de diferenciacdo entre esferas culturais, institucionais e normativas na
modernidade, nogdo fulcral do conceito de secularizagdo. Weber, segundo
Antonio Flavio Pierucci (2000), examinou esse conceito focando a analise
justamente no processo de secularizagdo da ordem juridico-politica (no sentido
de racionalizacdo, dessacralizagdo e autonomizacdo do direito), processo a
partir do qual emerge o Estado moderno como dominio da lei formal, racional
e revisavel e que implica, sendo propriamente o disestablishment da religido,
a autonomizacao reciproca dos poderes temporal e religioso. Processo que,
por sua vez, incide diretamente sobre o problema (de natureza politica) ¢ a
conceituagdo da legitimidade da autoridade ¢ da ordem politica no Estado
moderno e, em especial, na democracia.

As nocdes de laicidade e de secularizagdo praticamente se recobrem
mutuamente quando se recorre estritamente ao nucleo do conceito e do
processo de secularizagdo em Weber e Casanova. Entdo, por que distingui-
los? A defesa central para a necessidade de distinguir ambos os conceitos
recai sobre a maior precisdo e operacionalidade do primeiro, em detrimento
do carater “pouco operatorio, equivoco, excessivamente multidimensional” do
segundo, nos termos de Baubérot (neste volume). Contudo, vale observar que,
até para uma renomada defensora dessa distingao conceitual, como Micheline
Milot (2009, p. 11), “a laicidade corresponde a uma realidade pluridimensional,
ao mesmo tempo politica, juridica, cultural e social, que se inscreve na histdria
das nacdes ao fio das evolugdes da propria democracia”. Se se considera o
conceito de secularizagdo “excessivamente pluridimensional”, cabe considerar
que o de laicidade ndo ¢ necessariamente univoco, embora seja, em geral, mais
delimitado. Cumpre observar ainda que, na literatura socioldgica de lingua
inglesa, os vocabulos secularism, secular State e secularist tém, em geral, o
mesmo sentido de laicizagdo institucional (do Estado e do ensino publico), de
Estado laico e de laicista, respectivamente. Isto ¢, tais vocabulos (derivados
das mesmas familias dos termos secularizagdo e laicidade) contém acepgdes
analogas e intercambiaveis. E nenhum deles ¢ mais ou menos preciso que seu
par.

A questdo de distinguir ou ndo ambos os conceitos de laicidade e
secularizacdo ¢ matéria de disputa tedrica legitima e que faz escola, sobretudo,
entre pesquisadores franceses, espanhois, portugueses e latino-americanos. Nao
¢ o caso, aqui, de optar exclusivamente por um ou outro lado dessa refrega. De
todo modo, cabe reconhecer, de um lado, a delimitacdo conceitual mais precisa
ou restrita do termo laicidade. De outro, cabe observar que o conceito de
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secularizagdo, quando referido especificamente ao processo de secularizagao
do Estado, do ensino, da politica, da esfera juridica, por exemplo, nada perde
em precisdo em relagdo ao de laicidade.

Pluralismo religioso no Brasil: a concorréncia religiosa
migra para a esfera publica

A separagao Igreja-Estado no Brasil, estabelecida com o advento da
Reptiblica, ndo pds fim aos privilégios catdlicos e nem a discriminagao estatal
e religiosa as demais crencas, praticas e organizagdes magico-religiosas,
sobretudo as do gradiente espirita. Neutralidade estatal zero em matéria
religiosa. Mas a discriminag@o ndo restringiu-se de modo algum a atuagdo
de agentes e institui¢des estatais. Agentes publicos e privados, cada qual a
sua maneira, discriminaram abertamente os cultos espiritas e afro-brasileiros.
Nas primeiras décadas do século XX, na esteira das correntes higienistas,
criminoldgicas e cientificistas em voga, juizes, médicos, legisladores,
delegados, intelectuais e jornalistas, empenhados em estabelecer uma ordem
e um espago publico modernos, tomaram a Igreja Catélica como modelo de
religido e de culto religioso e, simultaneamente, como antitese de praticas
“magico-religiosas” espiritas e afro-brasileiras. A mediunidade e as praticas
curativas dos espiritas eram comumente rotuladas de patologicas e enquadradas
como exercicio ilegal da medicina nos embates publicos travados entre 1920
e 1940. Embora até o inicio do século XX ndo se vissem como condutores ou
praticantes propriamente de uma religido, nem almejassem obter tal estatuto,
os espiritas s6 conseguiram descriminaliza-las e legitima-las, ap6s transforma-
las forcosamente num culto religioso, culto que se fez reconhecer como tal
através da realizagdo de caridade espiritual e assistencial, reproduzindo, a seu
modo, uma importante virtude teologal cristd e catdlica (Giumbelli, 1997,
p- 122; Montero, 2006, p. 52).

A policia e o judiciario reprimiram severamente os ritos, cultos e praticas
afro-brasileiros até os anos 1940, enquadrando-os como crimes de feitigaria,
curandeirismo e charlatanismo (Maggie, 1986). Por isso, muitos pais e maes-
de-santo da umbanda, na tentativa de proteger-se das investidas policiais e
da mira seletiva do Codigo Penal, foram progressivamente assumindo-se
como religido, registrando em cartorio suas casas e tendas como espiritas
em vez de registra-las como “macumba” em delegacias de policia (Montero,
20006, p. 53; Negrao, 1996). Assim, jogavam estrategicamente com a pressao
das federacdes (a fim de torna-las mais palatdveis para a sociedade), com
as regulacdes estatais e com atores da sociedade civil que participavam da
definigdo e legitimacdo da religido e do religioso no Brasil e delincavam suas
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fronteiras em contraposi¢do ao que classificavam como magia, feitigaria,
supersti¢do, curandeirismo e charlatanismo (Montero, 2006). Nesse périplo, a
umbanda levaria décadas para ser reconhecida como religido.

Dirigentes catdlicos empreenderam esfor¢os também para dificultar a
expansao dos concorrentes religiosos até o fim da década de 1950. No inicio
do Estado Novo, em 1939, o Departamento de Defesa da Fé implementou
uma politica de oposigdo ao protestantismo, em nome da defesa da “nagdo
catolica” (Rolim, 1985, p. 72, 82). Seus efeitos ficaram gravados na memoria
de muitos evanggélicos:

No comego [da evangelizag¢do protestante no pais] os crentes eram
perseguidos, presos, torturados, expulsos de cidades, feridos em
apedrejamentos, mortos em invasdes de residéncias e de templos
ou em traigoeiras emboscadas [...] e que, “no interior do pais, até os
anos 50 ainda havia assassinatos de crentes, derrubada de templos,
agressoes” (Sylvestre, 1986, p. 41).

Em 1953, momento em que comecavam a deslanchar tanto a modernizagao
urbano-industrial quanto a expansdo de pentecostais e umbandistas nas classes
populares e de espiritas nas classes médias, a Igreja Catdlica langou nova
ofensiva, criando o Secretariado Nacional para a Defesa da Fé e da Moralidade,
com os objetivos de vigiar “a marcha das falsas religides, condenar movimentos
¢ falsas ideias” e frear “a expansdo da imoralidade ¢ da amoralidade na vida
publica e particular” (Mainwaring, 1989, p. 54).

Nos anos 1950, o pluralismo religioso e a competi¢ao religiosa estavam
ainda longe de constituir um parametro de a¢do institucional no campo
religioso brasileiro. Sua ascensdo se consolidaria somente no ltimo quarto
do século, com o processo de redemocratizagio, o acelerado crescimento dos
pentecostais e seu ingresso na tevé e na politica partidaria. Mas estava em
marcha acelerada a destradicionalizacao religiosa, processo em que a adesdo,
a filiacdo, as crengas e as praticas religiosas tornam-se uma questao de opgéo
pessoal consciente, voluntaria e deliberada. Fendmeno que contribuiu para
legitimar e dinamizar o transito religioso no pais.

No caso brasileiro, o “distanciamento dos religiosos da vivéncia
eclesial ¢ dos sacramentos”, a excecdo dos evangélicos, favorece o transito
religioso, a porosidade das fronteiras religiosas ¢ a duplicidade de filiagdo
religiosa, segundo Lisias Negrdo (2008, p. 273). Efeito semelhante tem a
concepcdo de parte dos brasileiros de que os diferentes sistemas religiosos
sdo complementares, ndo excludentes, ¢ que podem ser somados para ampliar
a protegdo e os beneficios que proveem (Steil, 2001, p. 120-121).
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Ao contrario do kardecismo e dos cultos afro-brasileiros, nos quais tais
fendomenos sdo mais frequentes, o pentecostalismo tende a demandar lagos
exclusivos de seus adeptos. Proselitista e conversionista, ele foi fundamental
para consolidar o pluralismo religioso no pais, para reforcar a defesa do
principio da liberdade religiosa e de culto, do qual o pluralismo depende, para
provocar a ruptura da loégica monopodlica prevalecente no campo religioso,
para por em xeque a estreita identificacdo entre catolicismo e nacionalidade
brasileira e para dilatar enormemente a competicao religiosa. Rompeu, assim,
com o modelo hegemonico de relacdo inter-religiosa que prevaleceu no pais até
meados do século XX: o sincrético hierarquico. Esse modelo combinava uma
“relagdo [de pertenca religiosa] ndo-exclusiva com a aceitagdo da hegemonia
institucional catdlica”, que tolerava as demais como satélites a seu redor, nos
termos de Paul Freston (1993, p. 6).

O modelo pluralista difere radicalmente do sincrético hierarquico, por ser
composto de “varias op¢des em pugna” e ter como motor a disputa por mercado.
Pode-se afirmar que a expansdo pentecostal, por meio de seu proselitismo
exclusivista, foi responsavel pelo estabelecimento da modernidade religiosa no
Brasil, ao consolidar a dindmica pluralista e concorrencial no campo religioso
nacional. Haja vista que, nos termos de Berger (2007, p. 21), “a modernidade
conduz, mais ou menos necessariamente, ao pluralismo religioso”.

A constitui¢ao dessa dindmica pluralista e de mercado foi facilitada, na
década de 1960, pelo aggiornamento conduzido pelo Concilio Vaticano II, que
reconheceu o direito a liberdade religiosa, principio crucial da modernidade e
da democracia. Ao mesmo tempo, os dirigentes catdlicos, influenciados pela
Teologia da Libertacdo, pelas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), pela
“opcdo preferencial pelos pobres” e acodados pelos ditadores de plantio,
engajaram-se na defesa dos direitos humanos, na oposigdo a ditadura militar
e em lutas politicas e movimentos sociais que extrapolavam em muito os
limites e interesses do campo religioso. Seu engajamento na esfera publica
nas décadas de 1960 e 1970 ndo teve como objetivos precipuos a obtencao de
privilégios institucionais e a disputa por mercado religioso, mas conferiram
elevada respeitabilidade a hierarquia catolica e a seus 6rgaos de representagao
no pais, legitimando sua atuagao e autoridade na esfera publica ap6s o fim da
ditadura.

A reorientag@o “progressista” da cupula catolica e a redemocratiza¢do
das institui¢des politicas abriram amplo espago para o avango da concorréncia
religiosa, que na década de 1980 em diante, passou a pressionar cada vez mais
a lideranca catolica. Tanto que Jodo Paulo II, em todas as visitas que fez ao
Brasil, reclamou da invasdo e expansdo das “seitas” e cobrou rea¢do imediata
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da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Seu longo pontificado
e a expansao dos carismaticos impulsionaram a reagdo catélica para enfrentar
a expansdo pentecostal. Nos anos 1990, setores da Igreja Catdlica passaram
a investir pesadamente na televisdo para enfrentar a supremacia pentecostal
nesse meio de comunicagdo. Até o inicio da década anterior, sua incursao
na tevé estava limitada a transmitir missas e a exibir um ou outro programa
religioso em 28 emissoras leigas (Della Cava ¢ Montero, 1991, p. 222). Em
1995, por exemplo, possuia apenas uma emissora de televisao. Dai em diante,
deu-se o milagre da multiplicacdo de emissoras e redes de tevé catdlicas,
sustentadas e dirigidas por grupos préoximos ou ligados a Renovagdo Catdlica
Carismatica: Rede Cangdo Nova (fundada em 1989), Rede Vida (1995), TV
Horizonte (1999), TV Século 21 (2000), TV Nazaré (2002), TV Educar (2003),
TV Imaculada Conceigdo (2004) e TV Aparecida (2005). A concorréncia entre
catolicos e evangélicos migrou para as esferas midiatica e politica.

Seguindo orientacdo do Vaticano, a Igreja Catdlica veda a atuagdo do
clero e incentiva a participag@o de leigos na politica partidaria, como recurso
para se dissociar do desgaste politico e moral dos governos de plantdo e das
contingéncias do jogo partidario. Prefere atuar no campo politico por meio do
lobby da CNBB, da pressao direta de liderangas catolicas sobre parlamentares
e dirigentes politicos, da realizagdo de parcerias com os poderes publicos, da
vocalizacdo e da publicizacdo de seus valores religiosos e de suas bandeiras
politicas na midia e em sua vasta rede religiosa. Desse modo, pressiona
autoridades e poderes politicos para regular e legislar sobre direitos e implantar
politicas publicas em conformidade com principios catolicos relativos a moral
familiar e sexual, ao aborto, ao uso de métodos anticonceptivos, a educacao
religiosa em escolas publicas, a unido civil de homossexuais e a eutandsia
(Duarte, 2009).

Na década de 1990, porém, aumentou o nimero de candidaturas de
religiosos catdlicos a cargos publicos no pais (Moreira de Oliveira, 2002,
p- 263). Avangou também a propor¢ao de candidatos politicos que adotam ““a
identidade catolica como principal recurso eleitoral” — com o apoio, em sua
maioria, da Renovagdo Catdlica Carismatica —, que fazem uso de slogans
como “catolico vota em catdlico” e que exortam o eleitorado catdlico para o
perigo da ascensdo politica pentecostal, especialmente da Igreja Universal,
afirmando, por exemplo, “Aten¢do, 0 momento ¢ grave. Acordem catolicos”
(Machado, 2004; Silveira, 2008).

Tamanha movimentagdo catélica na midia e na politica foi, acima
de tudo, uma reagdo a vertiginosa expansdo numérica dos pentecostais e
de seu crescente poder nos meios de comunicagdo de massa ¢ na politica
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partidaria. Discorrerei, sumariamente, apenas sobre o ativismo politico pen-
tecostal.

A Assembleia Nacional Constituinte, eleita em 1986, simbolizou a
redemocratizagdo e inaugurou um vigoroso ativismo pentecostal na politica
partidaria nacional. Algo surpreendente, uma vez que até o inicio dos anos
1980 os pentecostais se autoexcluiam da politica partidaria, realcando seu
apolitismo com o lema “crente ndo se mete em politica”. Até a década de 1970,
vigoravam dois comportamentos politicos basicos nesse meio religioso: o dever
de votar no governo e, salvo raras excegdes, nao se envolver com politica.’”
Por isso, entre 1910 e 1982 apenas 5 deputados federais pentecostais haviam
sido eleitos contra 94 dos protestantes (Freston, 1994, p. 30). Esses religiosos
eram tidos como alienados ¢ sua religido como alienante, pelo apolitismo,
pela rejeigdo encarnigada ao comunismo, pelo apoio a Doutrina de Seguranga
Nacional, pelo frequente apoio as autoridades politicas constituidas e por sua
total auséncia na luta pelos direitos humanos e pela democracia.

Os pentecostais ingressaram na arena politica impelidos pelo temor de
que a Igreja Catolica estivesse disposta a tentar dilatar seus privilégios junto ao
Estado brasileiro na Constituinte. Tal temor era compartilhado por outros grupos
evangélicos. Tanto que um seminario promovido pela Ordem dos Ministros
Batistas do Rio de Janeiro, intitulado “Os evangélicos e a Constituinte”,
defendia, no documento final, de 29 de novembro de 1985, a “separagao entre
aIgreja e o Estado, o respeito as liberdades e aos direitos humanos” e afirmava:
“Somos pela existéncia de um Estado leigo. Preconizamos um tratamento
equanime, da parte do Estado, para todos os credos e confissdes religiosas.
Abominamos quaisquer tipos de privilégios. Nao os queremos para nos, nem
os aceitamos quando favorecendo a outros” (Sylvestre, 1986, p. 102). Poucos
dias depois, um documento encaminhado por uma comissdo de pastores e
parlamentares evangélicos ao presidente José Sarney, em 3 de dezembro de
1985, se posicionava a favor da “liberdade religiosa” e da “preservacdo da
autonomia Igreja/Estado” (Ibidem, p. 98). Paradoxalmente, ao mesmo tempo,
considerava “fundamental que a autoridade governamental esteja submissa a
soberania divina” (Ibidem, p. 98).

Os pentecostais abandonaram sua tradicional autoexclusdo da politica
partidaria, justificando seu inusitado ativismo politico — antes proibitivo,

7 A ditadura militar foi acompanhada por uma forte reagdo politica conservadora na cipula
das igrejas protestantes, com exce¢do da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil
(IECLB). Pastores realizaram cursos na Escola Superior de Guerra, liderangas hierarquicas
delataram membros aos militares, fecharam seminarios e expulsaram docentes de esquerda,
promovendo verdadeira caca as bruxas (Alves, 1979; Santos, 2005).
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porque tido como mundano e diabdlico — com a alegag@o de que urgia defender
seus interesses institucionais e seus valores morais contra seus adversarios
catolicos, homossexuais, “macumbeiros” e feministas na elaborac¢do da carta
magna. Para tanto, propuseram-se as tarefas de combater, no Congresso
Nacional, a descriminaliza¢do do aborto e do consumo de drogas, a unido
civil de homossexuais e a imoralidade, de defender a moral crista, a familia,
os bons costumes, a liberdade religiosa e de culto ¢ de demandar concessdes
de emissoras de radio e tevé e de recursos publicos para suas organizac¢des
religiosas e assistenciais (Pierucci, 1989; Freston, 1993). Os pentecostais,
ao mesmo tempo que faziam referéncia ao tradicional adversario catolico,
aludiam a seus adversarios laicos, como justificativa para “irmdo votar em
irmao”, seu novo lema.

Da Constituinte para c4, os evangélicos, encabegados pelos pentecostais,
mais que duplicaram o tamanho de sua bancada parlamentar — alcancando a
cifrade 71 deputados federais e trés senadores na eleigdo de 2010. Promoveram,
além disso, a confessionalizagdo da politica partidaria (Machado, 2006) e
até criaram partidos proprios, como o Partido Republicano Brasileiro (PRB),
comandado pela Igreja Universal do Reino de Deus.

A desprivatizagdo desse movimento religioso, no entanto, ndo contou tdo-
somente com a disposigao de lideres pentecostais para ampliar sua participagao
politica e seu poder politico. Contou também com o empenho de candidatos,
partidos e governantes para enreda-los no jogo politico-partidario. Tamanho
empoderamento politico desse grupo religioso sé foi possivel gracas ao fato de
que os principais partidos laicos do pais, seus candidatos a cargos legislativos e
executivos e seus governantes t€ém procurado, a cada pleito, estabelecer aliangas
com e cooptar o apoio eleitoral dos evangélicos, na tentativa de transformar
seus rebanhos religiosos em rebanhos eleitorais. A cultura politica nacional
e, em especial, os dirigentes partidarios, politicos e governamentais tém
contribuido, de forma decisiva, para reforcar a instrumentalizagdo mutua entre
religido e politica e para legitimar e estimular o ativismo politico-partidario
de grupos religiosos e a ocupacao religiosa da esfera publica (Mariano, 2010).
Essa ligagdo estreita entre religido e politica constitui, por certo, poderoso
obstaculo a laicizagdo da esfera ptblica no Brasil.

Religiosos e laicos em disputa

A partir da Constituicdo de 1988, proliferaram e intensificaram-se os
debates e rivalidades igualmente entre igrejas cristas e setores laicos e laicistas
da sociedade brasileira sobre questdes relativas a liberdade religiosa, ao lugar
e ao papel da religido, ao ensino religioso, a ocupagdo religiosa do espaco
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publico, ao ativismo politico e midiatico de grupos religiosos e seus efeitos
sobre os direitos humanos e de cidadania. Tais rivalidades tendem a contribuir
para que os grupos religiosos procurem estender seu poder politico e midiatico
a fim de enfrentar seus adversarios.

Num contexto sociocultural pluralista e formalmente democratico,
grupos laicos e laicistas® t€ém intensificado sua luta para obter e assegurar o
reconhecimento de seus direitos humanos, sexuais, sociais e reprodutivos.
Com tal proposito, tém reagido as aspiragdes, propostas ¢ agdes de seus
adversarios religiosos, recorrendo, fundamentalmente, a defesa da laicidade
estatal contra interferéncias religiosas na educacdo, na saude, no corpo, nas
pesquisas cientificas, nas politicas publicas, no ordenamento juridico-politico
e nos orgaos estatais. De outro lado, em contraste, catolicos e evangélicos
tém recrudescido seu ativismo religioso, politico e mididtico para ampliar a
ocupagdo religiosa do espaco publico, influenciar a esfera publica e estatal,
promover sua moralidade crista tradicional e tentar estendé-la ao conjunto
da sociedade por meio de lobby e da participagdo na politica-partidaria.
Catolicos e evangélicos estdo empenhados, igualmente, em “lutar para ampliar
a dimensao religiosa do espaco publico e ndo para laiciza-lo”, afirma Carvalho
(1999, p. 6).

As divergentes interpretagdes de religiosos e laicos sobre a laicidade
estatal, o lugar e o papel da religido na atualidade decorrem, em boa medida,
do fato de que se fundamentam em saberes, bases axioldgicas, interesses,
posicdes sociais e institucionais distintos e, frequentemente, antagonicos.’
Grosso modo, suas agendas e visdes politicas diferem quanto as atribuigdes e
caracteristicas do Estado laico e quanto ao direito e a legitimidade de grupos
religiosos de ocupar espacos publicos, de exercer fungdes e poderes na esfera
publica.

8 Entre os principais agentes e grupos laicos e laicistas atuantes em defesa da laicidade estdao
cientistas, juristas, artistas, feministas, homossexuais, jornalistas, educadores, politicos
profissionais, autoridades e gestores publicos alocados nos Ministérios da Educacdo e da
Saude e nas secretarias de Direitos Humanos e de Politica para Mulheres, e organizagdes
militantes da laicidade, como Brasil para Todos, Movimento Ministério Piblico Democra-
tico.

° Tal clivagem politica entre religiosos e laicos ndo ¢ tdo simples e previsivel quanto possa
parecer, uma vez que muitos religiosos, sobretudo em paises secularizados e com tradicdo de
privatizagao do religioso, e a maioria dos grupos religiosos minoritarios apdéiam principios
basicos da laicidade, como a neutralidade estatal em matéria religiosa, a liberdade religiosa e
de culto, a tolerancia, a separagdo entre Igreja e Estado, a autonomia reciproca entre religido e
institui¢des politicas, a exclusdo de grupos religiosos na esfera publica stricto sensu. A partir
de bandeiras do multiculturalismo, ndo religiosos muitas vezes defendem também que se
conceda maior espago a religido e a suas demandas.
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Nas ultimas décadas, as frentes de luta que os opdem tém sido travadas
em torno dos projetos de legalizacdo e descriminalizagcdo do aborto e do uso
de drogas, de unido civil de homossexuais, de criminalizagcdo da homofobia,
de inclusdo dos direitos sexuais e reprodutivos no rol dos direitos humanos,
do ensino religioso na escola publica, da implantagdo de novas tecnologias
reprodutivas, do uso de células-tronco embriondrias em pesquisas cientificas,
da presenga de artefatos e simbolos religiosos em repartigdes publicas, do
sacrificio ritual de animais, do ativismo politico-partidario de autoridades e
de grupos religiosos, da concordata firmada entre o governo brasileiro e a
Santa Sé.

Nesses confrontos e debates, grupos laicos e religiosos tém acionado e
concebido divergentes sentidos de laicidade. Os primeiros tendem a defender,
nos diferentes foruns em que atuam, versdes mais ou menos proximas do
modelo (dito combativo) proposto pela tradicao republicana francesa — que
inspirou diversos processos de laicizacdo na América Latina —, que zela pelo
carater laico do ensino publico, pela rigorosa separagao entre Estado e igrejas
e pela restri¢do a participagao e a influéncia de autoridades e grupos religiosos
na esfera publica. Ja os tltimos tendem a reinterpretd-lo de modo /ato, visando
legitimar a ocupagdo religiosa do espaco publico ¢ da esfera publica, mas
mantendo estrategicamente a referéncia discursiva, o respeito e certa reveréncia
ao arranjo juridico-politico da laicidade estatal, até como recurso discursivo
e legalista para garantir a legitimidade de sua propria intervenc¢ao no debate
politico. Portanto, apesar de serem demasiado diversificadas e divergentes as
propostas e intervengdes visando demarcar, definir e manipular a laicidade
estatal, fixar suas fronteiras, atualizar, corrigir e regular sua aplicagdo pelo
Estado, os agentes religiosos e seculares em disputa no Brasil, em geral,
alegam respeita-la e defendé-la.

Em suas disputas, todos, religiosos e laicos, invariavelmente, visam
assegurar sua interpretagdo do principio da laicidade e seus respectivos valores
e interesses na esfera publica mediante, preferencialmente, sua regulamentacao
no ordenamento juridico. Para tanto, o ativismo politico revela-se fundamental,
pois € no terreno politico que tais embates sdo decididos. Dai que o papel do
Estado e de seus agentes costuma ser decisivo na configuracdo dos regimes
de laicidade e, em parte, do proprio campo religioso. A concordata catdlica'
firmada entre o Governo Lula e a Santa Sé em 2010 constitui mais um exemplo,
dentre outros, de como o Estado — e ndo somente o brasileiro — exerce destacado
papel na configuracdo do campo religioso, no reconhecimento publico de

10 Sobre a concordata, ver Cunha (2009) e Fishmann (2009).
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organizagdes religiosas e na regulagdo (tanto faz se mais ou menos restritiva)
da ocupagao religiosa do espago publico e da propria esfera publica.

Consideracgoes finais

A laicidade estatal no Brasil ndo somente ndo dispde de forga normativa
e ascendéncia cultural para promover a secularizacdo da sociedade e para
assegurar sua propria reproducao, como tem sido acuada pelo avanco de grupos
catolicos e evangélicos politicamente organizados e mobilizados para intervir
na esfera publica. Dotadas de elevado poder religioso, economico, midiatico
e politico, tais instituigdes religiosas, na avaliagdo de Pierucci (1997, p. 277;
287), “gozam de situacdo legal francamente privilegiada” e conseguem volta e
meia, através de seus lobbies e de sua representacdo parlamentar, for¢ar “uma
insuportavel capitulagdo do poder publico”. A tal ponto que se avalia estar
em andamento um movimento de redefini¢do da fronteira publico/privado,
um realinhamento na relag@o entre religido e politica e uma desprivatizacao
ou publicizagdo do religioso como forga social e politica, caracterizada pela
reabertura dos espacos publicos a agdo organizada de institui¢cdes religiosas
no pais (Burity, 2001; 2006).

A separacdo republicana entre Igreja e Estado jamais resultou na
privatizacdo do religioso no Brasil, nem muito menos na exclusdo mutua
entre religido e politica. E, diferentemente dos casos francés, uruguaio e
mexicano, nunca desencadeou um movimento anticlerical radical. Da mesma
forma, a laicidade ndo constitui propriamente um valor ou principio nuclear da
Reptblica brasileira, que deve ser defendido e preservado a todo custo, nem a
sociedade brasileira ¢ secularizada como a francesa e a inglesa, por exemplo, o
que por si s6 constitui séria limitacao as pretensdoes mais ambiciosas de laicistas
de todos os quadrantes. Se a laicidade ndo ¢ um valor nuclear da Republica
brasileira, ainda assim constitui um valor ¢ uma referéncia importantes a
que os poderes publicos e suas autoridades costumeira e necessariamente se
remetem para tratar de diferentes casos envolvendo debates e conflitos opondo
grupos religiosos e laicos. De modo que a situacdo brasileira assemelha-
se mais aos casos de Portugal, Espanha e Italia, paises catolicos do sul da
Europa, em que predomina uma “quase laicidade”, nos termos do historiador
Fernando Catroga (2006). Dotado de um mercado religioso competitivo, o
caso brasileiro difere, porém, dos paises catélicos do sul da Europa em razao
do acirramento da disputa entre catolicos e pentecostais, concorréncia que se
espraiou consideravelmente para a arena politico-partidaria e para a midia
eletronica. Disputa que tendera a continuar firme e forte no pais, assim como
o embate entre forgas religiosas e laicas.



R. Mariano — Laicidade a brasileira: catdlicos, pentecostais e laicos... 255

Referéncias

ALVES, Rubem A. Protestantismo e repressdo. Sao Paulo: Atica, 1979.

BERGER, Peter L. O Dossel Sagrado: elementos para uma sociologia da religido. Sao
Paulo: Paulinas, 1985.

. A dessecularizagdo do mundo: uma visdo global. Religido & Sociedade, Rio
de Janeiro, ISER, v. 21, n. 1, p. 9-23, abr. 2001.

. Pluralism, protestantization, and the voluntary principle. In: BANCHOFF,
Thomas (Ed.). Democracy and the new religious pluralism. New York: Oxford
University Press, 2007. p. 19-29.

BRUCE, Steve. God is dead: secularization in the West. Oxford: Malden;
Massachussets, Blackwell Publishers, 2002.

. The social process of secularization. In: FENN, Richard K. (Ed.). The
Blackwell Companion to Sociology of Religion. Massachusetts: Blackwell Publishing,
2003.

. Secularization. In: SEGAL, Robert. A. (Ed.). The Blackwell Companion to
the Study of Religion. Massachusetts: Blackwell Publishing, 2006. p. 413-429.

BURITY, Joanildo A. Religido e politica na fronteira: desinstitucionalizacdo e
deslocamento numa relagdo historicamente polémica. Rever — Revista de Estudos da
Religido, Sao Paulo, PUC-SP, n. 4, p. 27-45, 2001.

. Religido, voto e instituigdes politicas: notas sobre os evangélicos nas elei¢oes
de 2002. In: BURITY, Joanildo; MACHADO, Maria das Dores Campos (Orgs.). Os

votos de Deus. Evangélicos, politica e elei¢des no Brasil. Recife: Fundagao Joaquim
Nabuco, Ed. Massangana, 2006. p. 173-213.

CARVALHO, José Jorge de. Um espago publico encantado: pluralidade religiosa e
modernidade no Brasil. Brasilia: UnB, 1999. (Série Antropologia, n. 249).

CASANOVA, José. Public religions in the modern World. Chicago: The University of
Chicago Press, 1994.

. Religion, European secular identities, and European integration. Paper
presented at the Mellon Sawyer Seminar at Cornell University, October 2003.

.Lainmigraciony el nuevo pluralismo religioso. CIDOB d’Afers Internationals,
Barcelona, n. 77, p. 13-39, maio/jun. 2007a.

. Reconsiderar la secularization: Una perspectiva comparada mundial. Revista
Académica de Relaciones Internacionales, Madri, n. 7, nov. 2007b. Disponivel em:
<http://www.relacionesinternacionales.info/ojs/index.php?journal=Relaciones_
Internacionales>.

. Secular, secularization, secularisms. The Immanent Frame,2007c. Disponivel
em: <http://blogs.ssrc.org/tip/2007/10/25/secula-secularizations-secularisms/>.

CATROGA, Fernando. Entre deuses e césares. Secularizagdo, laicidade e religido
civil. Uma perspectiva historica. Coimbra: Almedina, 2006.

COSTA, Sérgio. Teoria por adigdo. In: MARTINS, Carlos Benedito. Horizontes das
Ciéncias Sociais no Brasil. Sociologia. Sdo Paulo: ANPOCS, 2010.



256  civitas, Porto Alegre, v. 11, n. 2, p. 238-258, maio-ago. 2011

CUNHA, Luiz Anténio. A educacdo na concordata Brasil-Vaticano. Educa¢do &
Sociedade, Campinas, v. 30, n. 106, p. 263-280, jan.-abr. 2009.

DAVIE, Grace. The sociology of religion. London: Sage Publications, 2007.

DELLA CAVA, Ralph; MONTERO, Paula. ... E o verbo se faz imagem. Igreja Catdlica
e os meios de comunicagao no Brasil: 1962-1989. Petropolis: Vozes, 1991.

DOBBELAERE, Karel. Secularization: a multi-dimensional concept. Current
Sociology, v. 29, n. 2, 1981.

DUARTE, Luiz Fernando Dias et al. (Orgs.). Valores religiosos e legislagdo no Brasil:
A tramitacdo de projetos de lei sobre temas morais controversos. Rio de Janeiro:
Garamond, 2009.

EISENSTADT, Schmuel N. Multiple modernities. Daedalus, n. 129, p. 1, 2000.

FISCHMANN, Roseli. A concordata com a Santa S¢ e o debate na Camara Federal.
FEducagdo & Sociedade, Campinas, v. 30, n. 107, maio-ago. 2009.

FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao impeachment.
Campinas, Tese (Doutorado em Sociologia) — IFCH-Unicamp, 1993.

. Evangélicos na politica do Brasil: Historia ambigua e desafio ético. Curitiba:
Encontrao, 1994.

GIUMBELLI, Emerson Alessandro. O cuidado com os mortos: uma historia da
condenagdo e da legitimagdo do espiritismo. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997.

GORSKI, Philip; ALTINORDU, Ates. After secularization? Annual Review of
Sociology, v. 34, n. 1, p. 55-85, Aug. 2008.

HADDEN, Jeffrey K. Toward desacralizing secularization theory. Social Forces, v. 65,
n. 3, p. 587-611, Mar. 1987.

KEDDIE, Nikki. Secularism and its discontents. Daedalus, n. 132, p. 14-30, summer,
2003.

MACHADO, Maria das Dores Campos. Conflitos religiosos na arena politica: o caso
do Rio de Janeiro. Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido. Porto
Alegre, ano 6, n. 6, p. 31-49, 2004.

. Politica e religido: A participacdo dos evangélicos nas elei¢des. Rio de
Janeiro: FGV, 2006.

MARIANO, Ricardo. Usos e limites da teoria da escolha racional da religido. Tempo
Social — Revista de Sociologia da USP, Sao Paulo, FFLCH-USP, v. 20, n. 2, p. 41-66,
nov. 2008.

. Pentecostais e politica no Brasil: do apolitismo ao ativismo corporativista.
In: SANTOS, Hermilio (Org.). Debates pertinentes: para entender a sociedade
contemporanea. Porto Alegre: Edipucrs, 2010. p. 112-138.

MAGGIE, Yvonne. O medo do feitico — verdades ¢ mentiras sobre a repressdo as
religides meditnicas. In: Religido e Sociedade, v. 13, n. 1, p. 72-86, 1986.

MAINWARING, Scott. Igreja Catélica e politica no Brasil (1916-1985). Sao Paulo:
Brasiliense, 1989.



R. Mariano — Laicidade a brasileira: catdlicos, pentecostais e laicos... 257

MARIZ, Cecilia Loreto. Secularizagdo e desseculariza¢do: Comentarios a um texto
de Peter Berger. Religido & Sociedade, Rio de Janeiro, ISER, v. 21, n. 1, p. 25-39,
abr. 2001.

MILOT, Micheline. Introduction: les Amériques et la laicité; Acquis historiques et
enjeux actuels. Archives de Sciencies Sociales des Religions, Paris: EHESS, 54 année,
n. 146, p. 9-16, 2009.

MONTERO, Paula. Religido, pluralismo e esfera publica. Novos Estudos Cebrap, Sdo
Paulo, n. 74, p. 47-65, mar. 2006.

MOREIRA DE OLIVEIRA, José Lisboa. A candidatura de presbiteros a cargos
eletivos. Revista Eclesiastica Brasileira, n. 242, p. 259-296, 2002.

NEGRAO, Lisias Nogueira. Entre a cruz e a encruzilhada. Sao Paulo: Edusp, 1996.

. Pluralismo e multiplicidades religiosas no Brasil contemporaneo. Sociedade
e Estado, Brasilia, v. 23, n. 2, p. 261-279, 2008.

NORRIS, Pippa; INGLEHART, Ronald. Sacred and secular: Religion and politics
worldwide. New York: Cambridge University Press, 2004.

. Uneven secularization in the United States and Western Europe. In:
BANCHOFF, Thomas (Ed.). Democracy and the news religious pluralism. New York:
Oxford University Press, 2007. p. 31-57.

PIERUCCI, Antonio Flavio. Representantes de Deus em Brasilia: a bancada evangélica
na Constituinte. Ciéncias Sociais Hoje, Sdo Paulo: Vértice/Revista dos Tribunais,
ANPOCS, p. 104-132, 1989.

. Interesses religiosos dos socidlogos da religido. In: ORO, Ari Pedro; STEIL,
Carlos Alberto (Org.), Globalizagdo e religido. Petropolis: Vozes, 1997. p. 249-
262.

. Secularizacdo segundo Max Weber. In: SOUZA, Jessé (Org.). 4 atualidade de
Max Weber. Brasilia: UnB, 2000. p. 105-162.

ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma interpretacao socio-religiosa.
Rio de Janeiro: Vozes, 1985.

SANTOS, Lyndon de Araujo. O pulpito, a praga e o palanque: os evangélicos e o
regime militar brasileiro. In: FREIXO, Adriano de; MUNTEAL FILHO, Oswaldo
(Orgs.), 4 ditadura em debate: estado e sociedade nos anos do autoritarismo. Rio de
Janeiro: Contraponto, 2005.

SILVEIRA, Emerson José Sena da. Tergos, “santinhos” ¢ versiculos: A relagdo entre
catolicos carismaticos e a politica. Rever — Revista de Estudos da Religido, Sao Paulo,
PUC-SP, ano 8§, p. 54-74, mar. 2008.

SMITH, Christian. The secular revolution: power, interests, and conflict in the
secularization of American public life. Berkeley: University of California Press,
2003.

. WOODBERRY, Robert D. Sociology of religion. In: BLAU, Judith R. (Ed.).
The Blackwell Companion to Sociology. Massachusetts: Blackwell Publishing, 2003.
p. 100-113.




258  civitas, Porto Alegre, v. 11, n. 2, p. 238-258, maio-ago. 2011

STARK, Rodney. Bringing theory back in. In: YOUNG, Lawrence A. (Org.). Rational
choice theory and religion: summary and assessment. New York, Routledge, 1997.
p. 3-23.

. Secularization, R.I.P. Sociology of Religion, Oxford, v. 60, n. 3, p. 249-273,
1999.

STEIL, Carlos Alberto. Pluralismo, modernidade e tradi¢@o. Transformagdes do campo
religioso. Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre,
ano 3, n. 3, p. 115-129, Oct. 2001.

SYLVESTRE, Josué. Irmdo vota em irmdo. Os evangélicos, a Constituinte ¢ a Biblia.
Brasilia: Pergaminho, 1986.



